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Wprowadzenie

Miarg cywilizacji jest jako$¢ odniesienia cztowieka do zycia. To odniesienie
obejmuje wszystko, wobec czego staje cztowiek. Moze by¢ rozwazone w wymia-
rze materialnym i duchowym. W pierwszym przypadku miarg jest na przyktad
wysoko§¢ budynkéw i komfortowos¢ ich wyposazenia; w drugim — tre$¢ ko-
munikagji ze $wiatem, o ktdrej stanowi usytuowanie kazdej rzeczy w porzadku
celéw i potrzeb. Jesli jest to porzadek samej uzytecznosci, to pomniejsza mozliwa
warto$¢ rzeczy i odniesienia. Dopiero porzadek agatologiczny pozwala dostrzec
i doswiadczy¢ maksymalnej wartosci tego, wobec czego staje czlowiek. Zycie
wylacznie wedtug porzadku uzytecznosci sytuuje samego czlowieka na liscie in-
strumentéw i skazuje go na swoiste unicestwienie wiasnej wartosci. Uwiktanie
w czystg uzyteczno$é, czyli materialno$¢ zycia, powoduje napigcie wobec ko-
niecznosci duchowosci, czyli przezywania sensu i wartoéci zycia. Ten moralny
aspeke zyciowych odniesied wymaga od czlowicka uczenia si¢ odpowiedzialnosci
za decyzje i czyny. Takie moralne usprawnienie oznacza fad w samym czlowieku,
czyli samopanowanie, oraz poprzez cztowieka, czyli w jego relacjach z innymi.

Autorzy artykutéw przedtozonej monografii podjeli si¢ realizacji ztozonego
celu poznawczego, ktérym jest przedstawienie interdyscyplinarnych przestanek
dla wychowania w zakresie ksztattowania sprawnosci moralnych. Dotycza one
madrosciowego sposobu bycia w §wiecie, ktéry wymaga nieustannego zglebiania
tajemnicy i powagi egzystencji. Wspoétczesny wychowawca otrzymuje zaprosze-
nie do refleksji nad miarg cywilizacji, czyli jakoscig odniesient cztowieka do zycia,
w ksztaltowaniu ktérej uczestniczy. Przyjecie tego zaproszenia stanowi o realizacji
celu praktycznego przygotowanej monografii.

Pierwsza cze$¢ ksiazki otwiera artykut pedagoga Lucyny Dziaczkowskiej

pt. Pragnienie dobra czlowieka jako fundament wychowania. Autorka ze szcze-
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gblna starannoscia uzasadnita spostrzezenie dotyczace negowania zasadnosci wy-
chowania we wspdtczesnej kulturze. Niezgoda na wychowanie, a tym samym
ucieczka od przekazu wartoéci nie sprzyjaja ksztaltowaniu poczucia odpowie-
dzialnosci miodych za samych siebie ani nadawaniu swojemu zyciu glebszego
sensu. Podstawa budowania relacji wychowawczych — zdaniem Autorki — jest
pragnienie dobra drugiego czlowicka. Zamiana pragnienia dobra wychowanka
w wole dziatania wymaga od wychowawcy nieustannej pracy nad swoimi spraw-
no$ciami moralnymi. Uwaga Czytelnika zostaje zatrzymana przy szczegdlnym
znaczeniu zaufania, dtugomyslnosci i mestwa.

Do kontynuacji rozwazai nad moralnym dobrem i sprawnoéciami zaprasza
pedagog, psycholog i teolog Alina Rynio w tekscie pt. Potrzeba promowania are-
tologicznej tozsamosci nauczyciela-wychowawcy. Szukajac odpowiedzi na pytanie
o przyczyny zatracania potrzeby dazenia do moralnej doskonatosci, tak istotnej
w wymiarze indywidualnym i spotecznym, Autorka ze znawstwem analizuje ist-
niejacy kryzys wychowania oraz specyfike wspdlczesnych orientacji w ksztatce-
niu nauczycieli. Przekonujaco uzasadnia potrzebg przywrécenia zapomnianego,
a opartego na dobru i cnocie etosu nauczyciela. Uswiadamia takze wyzwania,
wobec ktdrych staje nauczyciel pragnacy przyjaé taki whasnie kierunek rozwoju
osobistego i zawodowego. Szczegblne znaczenie ma merytoryczne przywolanie
klasycznej teorii cnét i potrzeby definiowania zawodowej tozsamosci nauczyciela-
-wychowawcy autorstwa Jacka Woronieckiego jako przyktadu realnej mozliwosci
ksztattowania aretologicznej tozsamosci nauczyciela. Uzyteczno$¢ praktyczna ma
refleksyjne zatrzymanie uwagi Czytelnika przy znaczeniu dtugomyslnosci, cierpli-
wosci, wspaniatomy$lnosci, prawosci, szczerosci, kultury serca, poczucia humoru
oraz dzielnosci zyciowej, przed jaka staja wspétczesni nauczyciele-wychowawecy.

Ciekawe odniesienie sprawnosci moralnych do akmeologii kreatywnej pro-
ponuje psycholog Natalia Wiszniakowa-Zelinskiy w artykule pt. Psychologia du-
chowosci i moralnej sprawnosci w akmeologii kreatywnej. Autorka przybliza przed-
miot zainteresowanl akmeologii kreatywnej jako nowej dziedziny wiedzy. Okresla

takze metodologiczne podstawy psychologii duchowosci, bedacej w akmeologii
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kreatywnej w stadium ksztaltowania. Duchowo$¢ Autorka rozumie jako memo-
ries of which we are aware — nieu$wiadomione poszukiwanie prawdy i §wiadome
poszukiwaniu sensu zycia. Wyjasnione zostaje tez rozumienie tworczoci, war-
toéci i sumienia w zakresie akmeologii kreatywnej. Zaproszeniem do dyskusji
jest strukeura hipotetycznego modelu rozwoju duchowego oraz zwigzane z nim
perspektywy rozwoju osobowosci w procesie jej duchowego ksztattowania.

Teolog i psycholog Dariusz Kurzydto w tekscie zatytutowanym Pedagogika
rytuatu przejscia. Sprawnosci moralne a wychowanie nastolatkéw w kontekscie an-
tropologicznym podjat prébe opisania perspektywy wychowania nastolatka, dzie-
ki ktérej mozna by¢ osobg odwazna, ufng i dtugomyslng we wspélczesnym $wie-
cie. Cenne jest odwotanie si¢ Autora do konkretnych doswiadczen nastolatkéw.
Badania wlasne dotycza pozostawiania przez nastolatki okresu dziecinstwa
i rozpoczynania okresu moratorium psychospolecznego. Wyniki badar
przedstawione s3 w kontekscie modelu przejscia zaczerpnigtego z antropologii
kulturowej, a wymagajacego od adolescentéw zastosowania quasi-rytuatéw.
Autor przekonujaco uzasadnia potrzebg wychowania aksjologicznego mlodziezy.
Nabywanie przez nastolatkéw sprawnosci moralnych jest niezbedne w obliczu
zagrozeni obecnych we wspétczesnym $wiecie.

Jacek Paraniski dzieli si¢ blisko trzydziestoletnim do$§wiadczeniem pedago-
gicznym poprzez refleksje zatytulowane Aretologiczne wskazania do pracy z mio-
dziezq zdemoralizowang w doswiadczeniach Zaktadu Poprawczego w Jerzmani-
cach-Zdroju. Autor przedstawia cztowieka w obliczu gwattownych przemian
wspdlczesnych i postepujacego deficytu wartosci moralnych, ktére pozostawiajg
$lad w jego kondycji psychicznej i spoleczno-emocjonalnej. Podejmuje tema-
tyke instytucji zaktadu poprawczego w systemie resocjalizacji nieletnich w Pol-
sce w zarysie ogélnym oraz na przykladzie placowki w Jerzmanicach-Zdroju.
Koncentruje uwagg Czytelnika na wychowawczych oddzialywaniach wobec
nieletniego z uwzglednieniem treéci oraz metodyki aksjologicznej, a szczegdlnie

sprawno$ci moralnych mestwa, dlugomyslnosci oraz zaufania. Omawia takze
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zagadnienie autorytetu wychowawcy jako nosiciela i kwalifikatora wartosci mo-
ralnych urzeczywistniajacych si¢ u jego podopiecznych.

Wzajemnych zwiazkéw pomiedzy $wiatem sztuki, moralnocia i wychowa-
niem dotyczy tekst filozofa Piotra Martina pt. Moralna i ,niemoralna” sztuka
a wychowanie. Zgodnie z zalozeniem Autora, trudno jest sobie wyobrazi¢ sztuke,
ktéra rezygnuje z moralnosci i wychowywania, moralno$¢ rezygnujaca ze sztuki
i wychowanie, ktéremu obca jest wrazliwo$¢ estetyczna i etyczna. Uwaga Czy-
telnika zostaje zatrzymana przy kazdym z tych trzech obszaréw z pokazaniem
ich odr¢bnosci. Charakterystyczne cechy sztuki sa przestanka do pokazania jej
niezbywalnego potencjatu wychowawczego. Wedlug Autora sztuka nie moze by¢
niemoralna. Zaufanie, mestwo i dtugomyslnos¢ to takze trzy rézne, ale wzajem-
nie przenikajace i warunkujace si¢ niezbedne wymiary ludzkiego swiata. W $wie-
cie sztuki najmocniej wyraza si¢ — zdaniem Autora — pierwsza z nich; w $wie-
cie pedagogiki najwazniejsza jest sprawno$¢ mestwa; natomiast w $wiecie etyki
istotna jest dtugomyslno$¢, czyli wiara w trwatos¢ pewnych norm i rozwiazan.
Swiat rzeczywisty zawiera je wszystkie, dlatego ich ksztattowanie jest podazaniem
w kierunku madrosci.

Pedagog Magdalena Jaworek zaprasza do zapoznania si¢ z jej refleksja
pt. »Citius, altius, fortis” — wychowanie moralne sportowca, bedacej wynikiem
przeprowadzonych badari empirycznych dotyczacych deklarowanych i wystepu-
jacych wartosci w zyciu sportowcéw, treneréw i dzialaczy sportowych. Praca ma
charakter studium przypadku i jest wyjasnieniem norm i zasad wystepujacych
w sferze sportowej. Autorka dzieli si¢ spostrzezeniem, ze w etyce sportowej jest
wiele regulaminéw, klasyfikacji i definicji pojeé, ktére sa niezrozumiate. W zwigz-
ku z tym przestrzeganie wszystkich regut w sporcie jest trudne, a w niekt6rych
sytuacjach wrecz niemozliwe. W przekonaniu Autorki warto jednak dazy¢ do jak
najpetniejszego wypetniania filozofii olimpizmu, ktérej idee zostaty przedstawio-
ne w artykule.

Do przestanek empirycznych odwotuje si¢ takze psycholog Aleksandra My-

dlinska w artykule zatytulowanym Nadzieja a style dziatania miodziezy. Przed-
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stawione badania koncentruja si¢ wokét pytania o wspétzalezno$é pomiedzy
nadzieja podstawows i nadzieja na sukces a stylem dziatania cztowieka. Badania
dotycza licealistéw. Zaréwno z przedstawionych w teksécie koncepcji nadziei, jak
i przeprowadzonych badaf wynikaja wnioski istotne dla procesu wychowania
mlodego czfowieka. Autorka zwraca uwage, ze sprawnosci moralne s jakoscia,
ktérej rozwéj warto wspieraé juz w okresie wezesnodziecigcym, chociaz owoce
tego wspierania wida¢ w petni dopiero w dorostym zyciu. Stad podkredla zna-
czenie $wiadomosci wychowawcdw, jak wazne w wychowaniu sg ich zachowania
i budowanie wlasciwej relacji z dzieckiem od pierwszych momentéw jego Zycia.
Rozwazania Aleksandry Myslinskiej koricza pierwsza czgé¢ przedlozonej Czytel-
nikowi lektury.

Druga cze¢é¢ monografii jest kontynuacja rozwazan o ksztattowaniu spraw-
no$ci moralnych, ale ze szczeglnym uwzglednieniem kontekstu religijno-
éci. Rozpoczyna ja tekst psychologa Elzbiety Rydz pt. Swiadomosé moralnosci
religijnej u polskiej milodziezy katolickiej — psychologiczna analiza rozwojowa.
Teoretyczng przestanke badan wlasnych stanowi psychologiczna koncepcja roz-
woju religijnosci C. Walesy. Celem prowadzonych badan byta analiza strukeury
i funkcji moralnosci religijnej oraz zmian zachodzacych w §wiadomosci moral-
nosci religijnej u polskiej mtodziezy katolickiej. W analizie ujete zostaly: wiedza
o zasadach moralnych, poczucie niepokoju moralnego oraz udzial tresci religij-
nych w rozwiazywaniu dylematéw i konfliktéw moralnych. Badaniami objeto
180 os6b w wicku 18-24 lat. W sferze moralnosci religijnej stwierdzono jedno-
rodnos¢ badanej miodziezy i nie zaobserwowano istotnych zmian rozwojowych
zwiazanych z wiekiem. Autorka przedstawila istotne cechy charakterystyki etapu
rozwoju religijnosci nazwanego okresem autentycznosci religijnej, porzadkujac
je w trzech sferach: poznania, uczuciowej i dziataniowej. Jest to wiedza o uzytecz-
nosci praktycznej dla pracy wychowawczej z mlodzieza.

Teolog Andrzej Uciecha w artykule pt. Wphyw ,,gawiedzi” w procesie wy-
chowania wedtug sw. Jana Chryzostoma zaprasza do refleksji nad waskim, ale

istotnym obszarem wychowania w pismach Zlotoustego, dla ktérego nazwania
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uzywa terminu ,gawiedZ”, zaczerpnigtego z Listdw moralnych Seneki. Autor za-
stanawia si¢ nad tym, do jakiego stopnia chrzeécijariski duszpasterz moze sobie
pozwoli¢ na wykorzystanie stoickich zasad wychowania. Autor artykutu poszu-
kuje podobienistw i réznic w pedagogice stoickiej i postulatach Ztotoustego.
Zwraca uwagg, ze w obu modelach nie nalezy lekcewazy¢ negatywnego wptywu
tlumu i ignorowa¢ emocji, kedrymi kieruje si¢ pospdlstwo. W badanej kwestii
wplywu gawiedzi na wychowanie dzieci poréwnuje nakazy Seneki i Epikteta
z naukg Jana Chryzostoma. Te pierwsze wydaja si¢ bardziej rygorystyczne niz ich
chrzescijaniski profil zaproponowany przez Jana Chryzostoma.

Andrzej Molenda, specjalista w zakresie psychologii religii, zaproponowat
refleksje pt. Miejsce sprawnosci moralnych w niedojrzatej i dojrzatej religijnosci.
W artykule opisane zostaly dwa modele wychowania religijnego, w ktérych mo-
ralno$¢ odgrywa rézne role. W nieprawidfowym wychowaniu religijnym mo-
ralno$¢ znajduje si¢ w centrum i jest wymaganiem obarczonym sankcja za jej
nieprzestrzeganie. Skutkiem takiego wychowania jest religijno$¢ niedojrzata,
oparta na leku przed Bogiem. Jest to religijnos¢, kedra nosi znamiona zniewole-
nia cztowieka. W prawidlowym wychowaniu religijnym w centrum jest nie tyle
moralno$¢, co relacja z Bogiem, a sprawnosci moralne nie s3 wymaganiem, lecz
efektem oddziatywania dojrzalej, zdrowej religijnosci. Taka religijno$¢ oparta jest
na wolnosci i pragnieniu cztowieka.

Bohaterka wypowiedzi pedagoga Piotra Ruszkowskiego jest Wanda Péttaw-
ska — dokrtor nauk medycznych oraz specjalista w dziedzinie psychiatrii, profesor
Papieskiej Akademii Teologicznej, dziataczka pro life; podczas II wojny $wia-
towej wigziona w niemieckim obozie koncentracyjnym w Ravensbriick; bliska
przyjaciétka Jana Pawta II, obecna przy jego $mierci. Refleksje zatytutowane s
Radykalizm w wyznawaniu wiary jako nicodigczny skladnik tozsamosci chrzescija-
nina — analiza tresci wypowiedzi prof. Wandy Péttawskiej. Biografia bohaterki jest
przestanka do podjgcia rozwazania na temat pozadanej tozsamosci chrzescija-
nina. Tozsamo$¢ ta ulega w coraz wigkszym stopniu transgresjom kulturowym,

religijnym i obyczajowym, stajac si¢ zbyt czesto przyczyna zgorszenia zamiast
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wzorowym $wiadectwem Zzycia. Dlatego wlasnie potrzebne sa sprawnosci mo-
ralne, by nie ulega¢ uczuciom i pozadliwosci, lecz realizowaé najtrudniejsze za-
danie, przed ktérym staje cztowiek: mitos¢. Autor niewatpliwie takie wzorowe
$wiadectwo zycia odnalazt w postawie Wandy Pétrawskiej i pragnie podzieli¢ sig
tym doswiadczeniem z Czytelnikiem.

Konczace monografie rozwazanie pt. Mafzenstwo i rodzina jako wartos¢
w Swiadomosci miodziezy. Na podstawie wynikéw badan socjologicznych w katolic-
kich liceach ogdlnoksztateqcych w Szczecinie autorstwa Dominika Szczygielskiego
ma charakter socjologiczny. Gléwnym celem zamierzenia badawczego Autora
byto poznanie pogladéw i opinii mlodziezy na temat matzeristwa i rodziny. Ba-
daniami objeto nast¢pujace obszary tematyczne: zagadnienia zwiazane z funkcjo-
nujacym w $wiadomosci mlodziezy pojeciem rodziny (formy zycia matzerskie-
go, ktére mozna okresli¢ jako rodzing, oraz tego, co badana mlodziez zawdzigcza
swojej rodzinie); warto§¢ matzeristwa i rodziny w opinii badanej zbiorowosci;
planowany wybdr sposobu zycia (stanu cywilnego), hierarchia dazen i wartosci,
znaczenie malzenistwa dzi$ i w przyszlosci oraz poglady na temat trwatosci mito-
$ci matzeniskiej. Z perspektywy otrzymanych wynikéw Autor wskazuje szkotom
katolickim znaczenie zadania odbudowania zaufania i integralnego wzmocnienia
sprawnosci moralnych mtodziezy do podjecia zadari matzerisko-rodzinnych.

Lektura poszczegdlnych artykuléw tworzy interdyscyplinarng perspektywe
dla teorii i prakeyki ksztattowania sprawnosci moralnych w wychowaniu, w tym
m.in. w wychowaniu religijnym. Wychowawca kieruje namyst nad sprawno-
$ciami moralnymi najpierw ku swojemu rozwojowi, a nastgpnie ku wzrastaniu
wychowanka. Usprawniony moralnie wychowawca ma bowiem wigksze predys-
pozycje do stwarzania warunkéw sprzyjajacych moralnemu wzrastaniu wycho-
wankdw. Konsekwencjg jest jako$¢ ich odniesien do zycia, ktéra stanowi miarg
cywilizacji. Madrosciowego sposobu bycia w $wiecie zyczg Czytelnikom, Auto-
rom i sobie.

lwona Jazukiewicz
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Lucyna Dziaczkowska
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PRAGNIENIE DOBRA CZLOWIEKA
JAKO FUNDAMENT WYCHOWANIA

Negowanie zasadnosci wychowania jako zjawisko kulturowe

Jednym z przejawéw wspodtczesnej kultury jest lek przed wychowaniem,
a czasem nawet catkowita niezgoda na jego obecno$é. Patrzac na wychowanie
w najbardziej tradycyjnym jego wymiarze — relacji dorostych z dzie¢mi i mlo-
dzieza — mozna powiedzie¢, iz polega ono na zaniechaniu przez tych pierwszych
sformutowania oraz wyartykutowania wlasnego przestania zyciowego, informu-
jacego o tym, co ich zyciu nadaje sens, co jest dla nich warto$ciowe i pomocne
w relacjach ze §wiatem. Utrata woli przekazu wartoéci przez wspéiczesne poko-
lenia dorostych ma ztozone uwarunkowania. Szukajac tych najpowazniejszych,
Chantal Delsol wskazata trzy nastepujace: 1) doswiadczenia totalitaryzméw
XX wieku w postaci faszyzmu i komunizmu, 2) niestabilno$§¢ norm moralnych
do niedawna w sposdb dos¢ oczywisty regulujacych relacje miedzyludzkie, 3) spe-

cyficznie rozumiang i gloryfikowang spotecznie osobista wolnos¢ cztowieka'.

' Ch. Delsol, Jak dzisiaj praekazywac wartosci?, ttum. D. Zanko, ,Znak” 2005, nr 2(597),
s. 22.
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Chantal Delsol sformutowata swoja hipotez¢ o przyczynach kryzysu ,,prze-
kazywania warto$ci” z perspektywy obywatelki Francji. Przyjrzyjmy si¢ uwazniej
jej interpretacji w odniesieniu do wspomnianych wyzej uwarunkowan. Wskazu-
jac odczuwalne wspétczesnie skutki totalitaryzméw, ktdre wstrzasnely $wiatem
w minionym wieku, autorka pisze, co nastgpuje:

»Na wlasne oczy zobaczyliémy terroryzm przekonand. Widzielismy, jak ty-
siace miodych ludzi, poczatkowo niewinnych i czystych, zaczynato zabija¢ albo
stawalo si¢ ofiarami zabijania — w imig lepszego jutra, tysiacletniej Rzeszy lub dla
jakiego$ oszalatego dyktatora. Tym, co nas potaczyto pod koniec tamtego wieku,
byta nieufnoé¢ do jakichkolwiek ideatéw i przywiazania si¢ do nich. Trzeba tu
dodag, ze ideologie, ktére zaczety nasladowad religie po uprzednim ich wypar-
ciu, zdyskredytowaly ideat religijny, karykaturujac jego sposoby przejawiania si¢
(od tamtej pory kazdy katechizm przypomina nam o katechizmach totalitar-
nych, a dzisiejsze religie podejrzewa si¢ o ducha sekciarskiego). Na skutki nie
trzeba bylo dlugo czekaé: boimy si¢ przekazywaé taka wiare, ktdra z definigji
wydaje nam si¢ niebezpieczna™.

To osobliwe przelozenie szalefistwa totalitaryzméw na kazda religie, bez
glebokiego wniknigcia w tre$¢ przestania, ktdre ona glosi, owocuje dzisiaj fobia
przed przekazem jakichkolwiek tresci religijnych i zepchnigciem religii w sfere
prywatnosci, a tak naprawde w sfere catkowitego milczenia w przestrzeni pu-
blicznej — w tym w edukacji szkolnej. Chantal Delsol wskazuje konsekwencje
rugowania religii z tej przestrzeni: oto, gdy spoteczenstwa zachodnie §wiado-
mie rezygnuja z religii, istnieje inny $wiat, keéry tylko do religii si¢ odwotuje
— ,bliskos¢ tych dwoch §wiatéw jest (...) czyms skrajnie niebezpiecznym™. Stra-
ta spoleczenistw, ktére wyrzucaja religic ze swojej kultury, polega chociazby na
tym, ze religia przychodzi cztowiekowi z pomoca w rozwigzywaniu najglebszych

tajemnic zycia. Nie zawsze $wiecka czeg$¢ kultury potrafi taka pomoc zaoferowad.

2 Tamze.

3 Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, tum. D. Zatiko, ,Znak” 2001, nr 10(557), s. 9.
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Zwlaszcza jedli chodzi o kwesti¢ cierpienia, $mierci czy sensu zycia. Odsuniecie
religii od uczestnictwa w zyciu spotecznym rodzi zazwyczaj , kulturg zniechecenia
i pustki”, w ktérej eutanazja staje si¢ $rodkiem przerywajacym nie tylko cierpie-
nia fizyczne, ale réwniez skracajacym udreke trwania w samotnosci, w poczuciu
bycia niepotrzebnym®.

Piszac o drugim uwarunkowaniu ucieczki od ,przekazywania wartosci”
przez dorostych, Delsol charakteryzuje je w sposéb nastepujacy:

»Wiele zachowari i czynéw, ktére jeszcze pigédziesiat lat temu wydawaly
nam si¢ uprawnione (kolonizacja, wojny zdobywcze) albo jawily si¢ jako osta-
teczno$¢ (tortury), dzisiaj niezaleznie od okoliczno$ci wywoluje w nas uczucie
grozy. Moralno$¢ zachodnia w krétkim czasie tak bardzo si¢ zmienita, ze poja-
wilo si¢ zjawisko skruchy. Zaburzona zostala etyka zycia codziennego: relacje
miedzy kobieta a mezczyzna i podziat rél miedzy nimi, zycie seksualne i oby-
czajowo$¢ w ogodle, etyka pracy i samo nawet pojecie »projektu zyciowego«. Ta
btyskawiczna ewolucja rzucita nas w bardzo niestabilny $wiat — czyz mamy wiec
prawo przekazywaé naszym dzieciom zachowania, ktére za trzydziesci lat moga
zostaé potepione? Jesli jeszeze nie tak dawno zdolni bylismy broni¢ tego, co dzi-
siejszy $wiat przejmuje groza, to co wlasciwie oznacza »dobre zycie»? Przekazy-
waé mozna to tylko, co uwaza si¢ za godne unie$miertelnienia — tymczasem my
nie wiemy juz, co to jest”®.

W powyzszej charakterystyce Delsol wskazuje przyktady pozytywnych prze-
mian w sferze moralnosci. To krzepiace, ze u wspdlczesnych ,,pojawito si¢ zjawisko
skruchy”, ze nastapily pewne przemiany w dziedzinie spotecznych rél kobiecych
i meskich. Autorka nie akcentuje w cytowanym opisie przyktadéw zmian, kté-
re budza powazne watpliwosci etyczne, gdyz godza w zycie drugiego cztowieka

(np. akceptacja prawna w wielu krajach aborqji czy eutanazji). Szerzej pisze o nich

4 Tamze, s. 11, 17.
5 Tamze, s. 11.

¢ Ch. Delsol, Jak dzisiaj prackazywac wartosci?..., s. 23.
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w swojej ksiazce Esej o cztowieku poznej nowoczesnoscr. Tutaj — jak si¢ zdaje — za-
akcentowata przemiany, ktére wynikajg raczej z wrazliwoséci wspétczesnych na zy-
cie drugiego cztowieka. Sa jednak takze takie przemiany w zakresie obyczajowosci
oraz w regulacjach prawnych, kt6re moga $wiadczy¢ o stepieniu tejze wrazliwosci
wobec niektérych grup i pojedynczych podmiotéw. Dzisiaj $wiat jest na przyktad
opresyjny wobec dwéch fagodnych Kanadyjek: siedemdziesieciokilkuletniej Lindy
Gibbons i prawie czterdziestoletniej Mary Wagner. Pierwsza juz ponad dziesigé
lata spedzita w wiezieniu za spacerowanie pod klinikami aborcyjnymi z plansza
przedstawiajaca niemowle i oferowanie ich klientkom pomocy w donoszeniu cia-
zy 1 po przyjsciu dziecka na $wiat. Sama Linda w mlodoéci dokonata aborcji na
swoim drugim dziecku i nie jest ,teoretyczka’, jesli chodzi o znawstwo nastgpstw
takiego kroku w zyciu kobiety. W czasie rozpraw Linda nie broni sig, ale milczy.
W wiezieniu, gdzie byta osadzana bez prawa do widzen, podejmowata posty®. Dru-
ga z kobiet — Mary Wagner — pochodzi z wielodzietnej rodziny (,ma jedenascioro
rodzeristwa, z ktdrego pigcioro zostato przez jej rodzicéw adoptowanych”). Mary
jest o wiele mlodsza od Lindy, ale spedzita juz w wigzieniu prawie dwa lata’. Losa-
mi kobiet niespecjalnie interesujg si¢ media (chyba ze wyznaniowe) czy Amnesty
International. Mary i Linda s osadzane surowiej niz wielu przestgpcéw brutalnie
godzacych w zycie i mienie innych ludzi.

Charakteryzujac ostatnia, wskazang przez siebie, przyczyng ucieczki doros-
tych od wychowywania, Delsol pisze:

»Jedyna rzecza, jaka wydaje nam si¢ warta ocalenia z pokolenia na poko-
lenie, jest osobista wolno$¢ wyboru wilasnych przekonan. Jest to trzeci powdd

nieprzekazywania [wartosci — L.D.]. Zalezy nam przede wszystkim na tym, zeby

7 Ch. Delsol, Esej o czlowieku péznej nowoczesnosci, thum. M. Kowalska, Krakéw 2003,
s. 33-115.

8 G. Kucharczak, Linda Gibbons w kajdankach, heep://gosc.pl/doc/919158.Linda-Gib-
bons-w-kajdankach (dostgp 15.11.2014).

° M. Stegenka, Mary Wagner walczy o zycie. Dokument Brauna, ,Niedziela” 2014, nr 43,
s. 49.
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dziecko mogto zy¢ zgodnie z wltasnymi uzdolnieniami i osobistym planem zycio-
wym. Osoba dziecka wydaje nam si¢ wazniejsza niz jakakolwick prawda wiary.
Innymi stowy, nasze podejicie jest doktadnym przeciwieristwem postawy Blanki
Kastylijskiej, ktora mawiata o swoim synu, przysztym Ludwiku Swigtym: »Wole,
zeby byt prawy niz szczesliwy«” 0.

Charakterystyke trzeciego uwarunkowania mozna poszerzyé opisem po-
lityczno-gospodarczego aspektu przyjecia specyficznie pojetej wolnoscei. Ten
aspekt wyraza si¢ w panowaniu tzw. neoliberalizmu jako dominujacego sposobu
mySlenia i dziatania w organizowaniu porzadku spofecznego. Trzeba tu zazna-
czyd, ze tresci, ktore taczy si¢ z tym pojeciem, wywoluja ostry sprzeciw wielu
reprezentantéw mysli liberalnej wskazujacych, iz (neo)liberalizmem nazywa si¢
dzisiaj, w sposdb nieuzasadniony, forme swoistego socjaletatyzmu — autokratycz-
nego panowania pewnego modelu pafistwa opiekuriczego!!. W zwiazku z zastrze-
zeniami krytykéw w dalszych rozwazaniach pojecia liberalizmu i neoliberalizmu
beda wiazane wlasnie z tym modelem, a ich uzycie uzasadnione bedzie jedynie
postugiwaniem si¢ nimi przez cytowanych autoréw. Deklaratywnie wyznaczajac
wolny rynek i konsumpcje jako gtéwne zasady dynamizowania zycia ludzkiego,
wspdlczesny (rzekomy) liberalizm prowadzi do zaprzeczenia podkreslanej przez
siebie wolnosci:

»W patistwach liberalnych mozna (...) zaobserwowaé obsesyjna tendencjg
do regulowania za pomoca prawa, az do najmniejszego szczegétu, wszelkiego ro-
dzaju stosunkéw miedzyludzkich — miedzy mezczyzng a kobieta, miedzy rodzi-
cami i dzie¢mi, migdzy mezem i Zona, migdzy pracodawca i jego podwiadnymi.
Tak to zasady liberalne obracajg si¢ przeciw sobie: im mniej czynnikéw, oprécz

karzacej sity prawa, reguluje zycie wspélnoty, tym wiecej potrzeba praw i ure-

10 Ch. Delsol, jak dzisiaj przekazywac wartosci?..., s. 23.

11" R. Baader, Smiercionosne mysli. Dlaczego intelektualisci niszczq nasz swiat, ttum. T. Gabis,
Wroctaw 2009, s. 52—68.
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gulowan prawnych, ktére ingeruja w nasze zycie. Prawo staje si¢ coraz bardziej
represyjne i coraz mniej wolnosci pozostawia jednostce”2

Ten sposéb neoliberalnego myslenia mozna zauwazy¢ takze w dziedzinie
edukacji szkolnej najmtodszych pokolen i pomimo wygtaszanych haset wiaczania
si¢ tejze dziedziny w realizacje idei ,spoteczeristwa wiedzy”, przynosi ono nastep-
stwa w postaci przemiany szkoly w instytucje¢ rynkowa, zarzadzang cigle okre-
Slonymi regutami administracyjnymi, za ktérymi ida réwniez $cisle okreslone
programy nauczania'®. Skutkuje to — jak pisze Astrid Meczkowska-Christiansen:

»(...) niemalze catkowitym zastapieniem pojmowania wiedzy w humani-
stycznych kategoriach sophia czy phronesis, rozumieniem jej jako zasobu war-
tosciowanego w kategoriach ekonomicznych (...). W konsekwencji, w obszarze
edukacji na wszelkich jej poziomach dochodzenie ucznia do wiedzy, rdzennie
pojmowane jako podejmowany przez podmiot wysitek rozumienia, zostaje za-
stapione nabywaniem informacji o rzekomo utylitarnej funkgji. (...) Mozna
pokusi¢ si¢ o postawienie hipotezy, ze szkota w ogéle przestaje stawia¢ sobie
za cel »odstanianie $wiata«, lecz jej wysitki koncentruja si¢ wylacznie wokét wy-
petniania funkcji autoreprodukcyjnej i alokacyjnej, co — z praktycznego punktu
widzenia — sprowadza si¢ do praktyk »polecania i egzekwowania« wiadomodci,
majacych z jednej strony znaczenie dla przetrwania szkoly jako instytucji »o$wia-
towej«, z drugiej — dla alokowania jednostek w okreslonych miejscach struktury
spolecznej funkcjonalnej wobec neoliberalnego porzadku. W rezultacie takich
oddziatywari uczniowie skutecznie pozbawieni zdolnosci watpiacego myslenia
i operowania informacjami nie potrafia dokonywac selekcji wiedzy, nie rozu-

miejg otaczajacej rzeczywistoéci ani wlasnego w niej doswiadczenia. Zostajac

12 1. Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko, Krakéw 1990, s. 180.

3 A. Meczkowska-Christiansen, Neoliberalizm i edukacja ku nicodpowiedzialnosci, w: Prze-
strzenie teragniejszosci i ich spoleczno-edukacyjne sensy, M. Szczepska-Pustkowska, M. Lewar-
towska-Zychowicz, A. Kozyczkowska (red.), Torud 2010, s. 87.
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pozbawieni mozliwosci refleksji, staja si¢ bezradni w dokonywaniu ocen, analiz
oraz demaskacji przejawéw manipulacji i perswazji. Pozbawieni tych mozliwosci
ludzie traca kontrole nad wtasnym zyciem”.

Na wypadek, gdyby jednak dostrzegli problem utraty tej kontroli, rynek
wyciaga do nich pomocng dlon, oferujac setki poradnikéw wydawanych pod
ogdlnym hastami: ,jak zy¢?”, jak by¢ szczesliwym?”, ,jak by¢ soba?”. Rzecz
w tym, ze propozycje tam zawarte na og6t nie odstaniaja glebokich tajnikéw
rozwoju osobowego, ale oferuja ,plytkie strategie samorealizacyjne”, ktdrych
istota jest polaczenie ,romantycznej jazni” (jej ,znaki firmowe stanowia hasta
typu »wyraz siebie«, »badZ soba« czy »badz autentyczny«”) z ,kulturg przed-
sigbiorczoéci” odwotujacy si¢ do haset ,racjonalnosci i odpowiedzialnosci jed-
nostki za siebie”. Z tej swoistej kompilacji rodzi si¢ styl zycia, ktéry moz-
na nazwaé ,wyrachowanym hedonizmem”. Skutkuje on rozluZnieniem wiezi
spolecznych, prowadzacym ku postawom narcystycznym. Inng konsekwencja
wspotczesnych przemian kulturowych, w tym edukacyjnych, jest ,tworzenie
wspolnot fasadowych””, kedre nie s3 oparte na fakeycznych relacjach miedzy-
osobowych. Jako swoiste zbiory jednostek o przero$nietym poczuciu wlasnego
»ja« nie sa miejscem, gdzie uobecnia si¢ odpowiedzialno$¢ nie tylko za siebie,
ale tez za drugiego. Ich czlonkowie postrzegaja $wiat jedynie ,przez pryzmat
whasnych potrzeb”. Kultura neoliberalizmu oferuje swoim klientom jako pod-
stawowy obszar samorealizacji konsumpcje, ktéra w specyficzny sposéb trak-
tuje sfer¢ moralnosci. Daje bowiem mozliwosci ,,uprawiania moralnosci na od-
legto$¢” (okreslenie Ulricha Becka), pozwala na uczestniczenie w wirtualnych
akcjach charytatywnych, kedrych istota jest gtéwnie wybér konsumencki, a nie

odpowiedzialne rozstrzygnigcie dylematu etycznego'®.

4 Tamze, s. 87-88.
15 Tamze, s. 89.

16 Tamze, s. 89-90.
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Ucieczka od przekazu wartoéci oraz wlasciwosci kultury neoliberalizmu
(a raczej jej pozoru) nie sprzyjaja ksztaltowaniu poczucia odpowiedzialnosci
mtlodych za samych siebie, nie wspieraja ich w trudach nadawania swojemu zy-
ciu glebszego sensu. Rezygnacja dorostych z osobistego wysitku nadawania sensu
whasnemu zyciu prowadzi do glebokiego kryzysu moralnego (nie tylko) mtodych
pokolen'”. Przekonujacym argumentem przemawiajacym za taka racja moga by¢
zamieszki w Wielkiej Brytanii z sierpnia 2011 roku. Ich eskalacja doprowadzita
do zbiorowego demolowania sklepéw, budynkéw administracyjnych i mieszkal-
nych, podpalania samochodéw, atakéw na interweniujaca policje. Poczatkowo
mniemano, ze uczestnikami zamieszek byli gtéwnie najbiedniejsi mieszkancy
krélewskiego imperium. Tymczasem okazato si¢, ze chuliganami byli reprezen-
tanci wszystkich klas spotecznych i réznych grup etnicznych'®. Chantal Delsol
przekonuje, iz narzucenie mlodym rzekomej wolnosci, by sami mogli decydo-
wad, co dla nich jest wazne, rezygnacja z przedstawienia przez dorostych wlasnej
oferty moralnej, nie prowadza do uksztattowania ,dobrego dzikusa”, ale spro-
wadzaja mlodych na manowce barbarzyristwa. Nie mozna bowiem ,,nauczy¢ sig
miloéci”, nie majac mozliwosci uczestniczenia w niej, nie mozna ,nauczy¢ sig
tolerancji, nie majac jakiego$ adwersarza”. Dziecko ,,uczynimy wolnym, przeka-
zujac mu nasze przekonania jednoczesnie ze zmystem krytycznym, tak aby samo
moglo je zweryfikowa¢, gdy przyjdzie na to czas™.

Wspélczesna kultura znosi niejako podstawowa prawidtowo$é stawania si¢
dorostym, przejécia spod opieki dorostych w $wiat autonomii moralnej. Ta pra-
widtowoscig jest zmierzenie si¢ w trakcie dojrzewania z autorytetami moralny-
mi, ktére dotad byly przede wszystkim obiektem szacunku, powazania, a we

wezesnodziecigcym okresie rozwoju przyktadem do nasladowania. Przez stulecia

17 Por. C. Jaspers, Uwagi o wychowaniu, tum. G. Sowiniski, w: Mys! pedagogiczna w XX
stuleciu, t. 111, ks. 11, S. Wotoszyn (red.), Kielce 1998, s. 158-166.

18 Zamieszki w Wielkiej Brytanii, http://pl.wikipedia.org/Wiki/Zamieszki_w_Wielkiej_
Brytanii(2011) (dostgp 15.11.2014).

19 Ch. Delsol, Jak dzisiaj przekazywac wartosciz..., s. 24-27.
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mlody czlowiek, znajac oferte wychowawcza swoich rodzicéw czy nauczycieli,
wchodzac w dojrzewanie, krytycznie ja analizowal, przepracowywat w samym
sobie, buntujac si¢ przeciw temu, co — jego zdaniem — byto mato doskonate i nie-
przydatne we wlasnym zyciu. Astrid Meczkowska-Christiansen cytuje za Hanng
Swida-Ziemba znamienna wypowiedz reprezentantki lub reprezentanta mtodego
pokolenia w Polsce:

»Obdarto nas ze wszelkiej mozliwosci przeciwstawiania si¢ starszemu po-
koleniu, bowiem poprzednie generacje s3 nam przychylne. Nie jestesmy w sta-
nie stworzy¢ zachowan antykonformistycznych, bowiem natychmiast przera-
dzajg si¢ one w konformizm za sprawg rodzicéw, kedrzy ich nie dostrzegaja lub
im wrecz przyklaskuja. Nie mozemy zbudowaé nowego na murach starego, bo
stare nie istnieje”*.

WypowiedZ tej mlodej osoby wskazuje na istnienie zjawiska kulturowego
niwelowania autorytetéw dorostych przez nich samych. Brak wypracowanych
osobiscie przekonad moralnych albo niech¢¢ do ich prezentowania mlodszemu
pokoleniu, czy tez do obrony ich racji, a takze przyjmowanie postawy bezreflek-
syjnej akceptacji, pobtazliwej albo lgkowej pseudotolerancji, pozbawiaja mtodych
punktéw odniesienia dla wlasnej pracy nad soba, nad ,,usensowieniem” wlasnego
zycia, stworzeniem sobie przestrzeni dla ksztattowania wlasnej tozsamosci. Te
»punkty odniesienia” w postaci autorytetu moralnego dorostych wychowawcéw
przez stulecia stanowity wazne ,miejsca’ zakotwiczenia procesu rozwoju miode-
go czlowieka, od ktérego miody czlowiek rozpoczynatl batali¢ o siebie samego.
Ujawnianie swoich przekonan, wchodzenie z nimi w zywy dyskurs z mlodym
pokoleniem, niekiedy w stan walki, uruchamialo proces zmagania si¢ mtodych
z autorytetem dorostych.

Reguta autorytetu w wychowaniu jest atakowana nie od dzisiaj. W swoisty
sposob zostata zanegowana przez tzw. pedagogike naturalistyczng czy pedagogike

swobodnego rozwoju (Jan Jakub Rousseau, Lew Tolstoj). Swoiste apogeum nega-

20 7ob. H. Swida-Ziemba, Mfodzi w nowym swiecie, Krakéw 2005, s. 19, cyt. za: A. Mecz-
kowska-Christiansen, dz. cyt., s. 92.
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Gji autorytetu odnajdziemy jeszcze przed wojng w pogladach niemieckiego peda-
goga Gustawa Wynekena. Przyjat on zasadg, iz wick mlodziedczy posiada wlasna
warto$é, a z tego wynika, iz szkofa nie powinna realizowaé swojego postannictwa
z mySla o przygotowaniu mlodych do przysztosci (do zycia dorostego), ale jej za-
daniem jest zakorzeni¢ si¢ w owej samoistnej wartosci bycia mtodym. Szkota ma
by¢ miejscem ,kultury wieku mlodziedczego jako takiego™. Wyneken zalozyl
w 1905 roku ,,wolng gming szkolna” (freie Schulgemeinde) i jednoczesnie zwiazat
ja z ,ruchem wedrownych ptakéw” (Wandervogel), widzac w tych przedsigwzie-
ciach mozliwo$¢ tworzenia i rozwijania kultury mlodziezowej*.

Dos¢ szybko (w czasie ,,$wigta mlodziezy” w Wysokim Meissnerze w 1919 r.)
okazalo sig, ze ,wedrowne ptaki” nie sa w stanie stworzy¢ czy utwierdza¢ swojej
whasnej, niezaleznej kultury. Kultura jest jedna (cho¢ réznorodna), a uczestni-
cza w niej wszystkie pokolenia®. Wandervogel staly si¢ miejscem walki doros-
tych o mtodych. Co wigcej, nie dostrzegajac tego, juz realizowaly wizje jednego
z nich — Wynekena, ale powazniejsza walka dopiero zaczynata si¢. W jej wyniku
ywedrowne ptaki” i caly ruch mlodziezowy w Niemczech rozpadly si¢ na wie-
le pomniejszych organizacji mlodziezowych: narodowych, komunistycznych,
chrzedcijanskich itd.*

W latach dwudziestych minionego stulecia idea ,wedrownych ptakéw”
ewoluowata ku tzw. bundom, w ktérych swoje odniesienia miaty réwniez cen-
ne idee scoutingu®. Bundy mialy bardzo réznorodne zabarwienie ideologiczne
(dos¢ liczne wiérdd nich byly np. bundy zydowskie). Na ogét kazdy bund po-
siadal swojego ,charyzmatycznego wodza”, uhierarchizowang strukture swoich

czlonkéw, wlasne czasopismo albo biuletyn, umundurowanie, a takze organi-

21 S. Hessen, Podstawy pedagogiki, ttum. A. Zieleticzyk, Warszawa 1997, s. 205-206.

22 Tamze, s. 205-207.

% Tamze, s. 209.

2 Tamze, s. 207—208.

# M.S. Szymariski, Niemiecka pedagogika reformy 1890—1933, Warszawa 1992, s. 51-52.
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zowal wlasne obozy szkoleniowe, na ktérych mozna bylo zdobywaé okreslone
sprawnosci i stopnie awansu?.

W przysztoéci niektdrzy uczestnicy niemieckich ruchéw mlodziezowych sta-
neli w pierwszym szeregu opozycji antyfaszystowskiej. Niestety, znaczaca czgéé
pokolenia tworzacego niegdy$ Wandervogel oraz pokolenia bundéw dokonata
tragicznych w skutkach wyboréw politycznych, co wigcej — zasilila rzesze tych,
kedrzy bez litosci traktowali inne narody, a niepoprawnych politycznie rodakéw
jako podludzi. Przezycie braku autorytetu w mlodosci, nieprzepracowany bunt
przeciw autorytetom, przyniosty skutki w postaci postaw autorytarnych i tota-
litarnych. Mirostaw S. Szymariski dokonat znamiennego podsumowania loséw
ruchu mlodziezowego w Niemczech:

»W 1933 r. romantyczna wedréwka niemieckiego mieszczariskiego ruchu
milodziezowego dobiegla korica. Wyruszyt on po nieuchwytny »biekitny kwiat«
(Novalis) absolutnej wolnosci, a znalazt catkowite zniewolenie. Juz wkrétce Hi-
tler miat obwiescié: »(...) chlopcy w wieku 10 lat wstapia do naszej organizacji...
po czterech latach z Jungvolu wstapia do Hitlerjugend, tam zatrzymamy ich
znowu na cztery lata... péZniej wezmiemy ich natychmiast do partii, frontu pra-
cy, do SA lub do SS... A jedli bedac tam dwa lata lub pétrora roku nie stang sig
catkiem narodowymi socjalistami, podejma stuzbe pracy i beda tam szlifowani
znowu sze$¢ lub siedem miesiecy... pdZniej na dwa lata przejmie ich Wehrmacht
i gdy wréca... woéwczas wezmiemy ich my... natychmiast z powrotem do SA i SS
itd. I nie beda juz wolni przez cale swoje zycie«™’.

Wiele przestanek historycznych przemawia jednoznacznie za tym, ze dajac
mlodziezy ,wolno$¢ od autorytetéw”, skazujemy ja samg na powazne niebezpie-
czeristwa, a jednoczesnie narazamy cale spoteczeristwo na ryzyko nieobliczalnych
zachowant miodych ludzi. Rzecz w tym — jak przekonywatl Sergiusz Hessen —

ze ,prawdziwa negacja autorytetu mozliwa jest nie w drodze prostego usuniecia,

26 Tamze, s. 51.

27 Tamze, s. 54.
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lecz w drodze pokonania. (...) Autorytet nalezy przewyzszy¢, a nie po prostu
usungd, azeby go mozna byto doprawdy pokona¢”®. Analogicznie: ,skutecznie
odrzuci¢ mozna kulture, tylko przejmujac ja w sobie tak czy inaczej”. Z tego
powodu wychowawcy i szkota odgrywaja nieoceniong rolg, przyblizajac mtodym
»warto$ci nagromadzone przez starsze spoleczenistwo i odziedziczone (...) po po-

przednich pokoleniach™®.

Pragnienie dobra drugiego czlowieka

jako podstawa budowania relacji wychowawczych

Powyzszy wywdd prowadzit do przyjecia zasadniczego dla tych rozwazan
zatozenia, iz wycho(wy)wanie wymaga wyznaczenia celu, jakim jest dobro czto-
wieka i wytrwalego zmierzania ku niemu, gléwnie za sprawa okazywania przez
wychowawce wypracowanego osobiscie $wiata wartoéci. Nie jest to jednak pro-
ces fatwy do urzeczywistniania. Czgsto wyradza si¢ w pseudowychowanie, czyli
w swdj pozér’'. Dlatego wymaga wyjatkowej wrazliwosci i czujnosci ze strony
tych, kedrzy znalezli si¢ w gronie wychowawcéw. Co daje prawo do wychowywa-
nia i jakie kolejne warunki to prawo za sobg pociaga? Szukajac tego zrédlowego
warunku, nalezy zwréci¢ uwage na istote relacji wychowawczej. Jest to relacja
co najmniej dwupodmiotowa, takze w przypadku samowychowania. W sytuacji
tego ostatniego cenna staje si¢ my$l Kazimierza Obuchowskiego, ktéry przypo-
mina, iz warunkiem upodmiotowienia jednostki jest uprzedmiotowienie wlasnej
osoby®, a zatem spojrzenie na nig jako na obiekt poznania, zewngtrzny wobec
siebie, idac jeszcze dalej — spojrzenie na siebie jak na kogo$ drugiego (drugi pod-

miot), kto nosi w sobie nierozpoznawalna, bez glebszego wgladu, tajemnice.

2 S. Hessen, dz. cyt., s. 209.
? Tamze.

30 Tamze, s. 210.

3! ]. Filek, Filozofia jako etyka. Eseje filozoficzno-etyczne, Krakéw 2001, s. 98-100.

32 K. Obuchowski, Czlowiek intencjonalny, Warszawa 1993, s. 77.
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Bedac relacja co najmniej dwupodmiotowa, a przy tym w znaczacej czeéci
przypadkdéw asymetryczng (poza przypadkiem spotkania, w ktérym nie mozna
juz wyrézni¢ jednoznacznie wychowawcy i wychowanka, gdyz obie strony wy-
chowania s3 wzgledem siebie w relacji dialogu, wzajemnego obdarowywania sig,
obie staja si¢ dla siebie réwnoprawnymi wychowawcami i wychowankami®),
wychowanie wymaga okreslonego stosunku tych podmiotéw do siebie. Z racji
owej asymetrycznosci to ten, kto wychowuje — wychowawca — za sprawa przyje-
tych i oczywistych w toku wychowania zobowigzan, powinien przyja¢ odpowie-
dzialno$¢ za wzrastanie drugiej strony — wychowanka.

Co $wiadczy o istnieniu takiej odpowiedzialnosci? Znamy z przesztosci
odpowiedZ Jana Wiadystawa Dawida, ktdry pytal o najwazniejsza whasciwos¢
nauczyciela i wskazal, ze jest nig po prostu ,bycie dobrym czlowiekiem”, ale
z kolei owo bycie dobrym pociaga za soba pragnienie pomocy uczniowi w jego
trudzie stawania si¢ lepszym i madrzejszym. To pragnienie przeradza si¢ w realny
czyn nauczyciela, ktéry widzac, ze jego uczen daleki jest jeszcze od pozadanych
standéw w zakresie posiadanej wiedzy czy morale, zastanawia si¢ nad tym, co sam
musi jeszcze uczynié, by przyblizy¢ ucznia do owych celéw, i podejmuje dzialania
w tym kierunku®.

Whasnie takie pragnienie dobra dla wychowanka, ktére nie pozostaje w sfe-
rze prymitywnych ,.chceri”, ale przeradza si¢ w poruszony wolg czyn, daje wycho-
waniu fundamenty jego dynamiki. Oczywiscie, fundament to nie cata budowla,
ale jedynie (i az) zaczyn, od ktdrego reszta budowli zalezy, bez ktérego nie mozna
jej wznosi¢. Czy mozna wyobrazi¢ sobie wychowanie jako proces, w ktérego
poczatkach takiego pragnienia nie ma? W trakcie ktérego w $wiadomosci czy
nieswiadomosci (pseudo)wychowawcy rodzi si¢ pragnienie zgota odmienne
(pragnienie zta) albo postawa ,tolerancyjnej” obojetnosci, zgodnie z ktéra to

wylacznie wychowanek ma stara¢ si¢ — gdyz zaklada sig, ze jest to w stanie zrobi¢

3 S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogiki, Warszawa 2004, s. 255-257.

3% ].W. Dawid, O duszy nauczycielstwa, w: Osobowos¢ nauczyciela, W. Okot (red.), Warszawa
1962, s. 42—45.
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— o jakie$ ukierunkowanie swojej aktywnosci na wybrane dobra. Za niedopusz-
czalne wciaz przyjmujemy wskazanie pragnienia zta jako wektora wychowania
(nie znam pracy pedagogicznej, ktéra by dokonata takiego wskazania). Trudniej
odrzuci¢ drugie stanowisko, gdyz w pedagogice, poczawszy juz od pedagogiki
naturalistycznej, znajdziemy poglady zaktadajace nieograniczona niemal niczym
zdolno$¢ wychowanka do samorozwoju. W pierwszym punkcie niniejszych roz-
wazan podjeto jednak prébe przekonania czytelnika o watpliwych racjach tego
stanowiska.

Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze wspélczesnie nawet studenci pedagogi-
ki oraz sami pedagodzy uprawiajacy t¢ dyscypling wiedzy coraz cze¢sciej ulegaja
skadinad urokliwym zatozeniom relatywizmu o wzglednosci prawdy czy post-
modernizmu o ,decentracji prawdy” i wieloéci prawd czastkowych. Watpienie
to, doprowadzone do skrajnych postaci, kaze rezygnowa¢ z szukania prawdy
w ogéle, a w szczegélnosci z prawdy o dobru wychowanka. By¢ moze w obli-
czu niecheci potencjalnych i aktualnych pedagogéw przydatny bedzie argument
George’a Weigla zawarty w tej oto wypowiedzi:

»Znany amerykarski filozof polityki zalit si¢ koledze pod koniec 1993 roku,
ze studenci przychodzacy na elitarny uniwersytet, na ktérym wyktada, sa przepo-
jeni moralnym sceptycyzmem i relatywizmem. Jego kolega, cztowiek pomysto-
wy, odpowiedzial: »Zapytaj ich, czy byloby kiedykolwick rzecza stuszna popetni¢
gwalt, dyskryminowa¢ kogo$ na podstawie jego orientacji seksualnej czy parko-
waé samochdd na miejscu przeznaczonym dla niepetnosprawnych«’.

Mozemy domysli¢ si¢ zdecydowanych odpowiedzi wspétezesnych studen-
téw na powyzsze pytania. To przekonuje, iz prawda moralna nie jest weale taka
relatywna i niepewna, jak usituje nam si¢ niekiedy wmawiaé i ze mozemy si¢
o nig spiera¢ w rzeczowym, opartym na rzetelnie dobieranych argumentach spo-
rze. Sporze, w ktérym argumentem rozstrzygajacym jest (jesli wnikniemy w lo-

gike zaproponowanych w powyzszym cytacie pytari) godnoé¢ kazdego cztowieka

35 G. Weigel, Prawda i wolnosé: konsekwencje dla demokracji, ,Ethos” 1999, nr 1-2(45-46),
s. 337.
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uczestniczacego w rzeczywisto$ci wychowawczej. Jesli tak, to pragnienie dobra
wychowanka jako osoby posiadajacej godno$é nie moze prowadzi¢ do instru-
mentalnego potraktowania wychowanka, uzycia go jako narzedzia osiagania po-
zaosobowych celéw?, ktdrych realizacja zawsze zamienia wychowanie w pseudo-
wychowanie (wychowanie nieadekwatne, fikcyjne, wyalienowane, ,wychowanie
zawladajace” osobg wychowanka itp.)?.

Pragnienie dobra wychowanka musi opiera¢ si¢ na uznaniu jego osoby jako
dobra — warto$ci, bowiem , poznawcze przezycie wartosci tworzy zawsze trescio-
wa osnowe motywacji’, prowadzi do czynu®®. W tym uznaniu osoby wychowan-
ka jako dobra tkwi sekret osobowej relacji wychowawcy z wychowankiem. To
w tym sensie mozemy méwié¢ o znoszeniu asymetrii wychowania, gdyz w swojej
istocie jest ono relacjg 0séb, ktdrym przystuguje warto$¢ godnosci, osob, ktdre sa
(czy moga by¢) dla siebie wzajemnie dobrem aktualnym, motywujacym do dzia-
tania nastawionego na dobro przyszte®. Uznanie tej wartosci jest podstawowym
warunkiem dziatania wychowawczego. Trudno sobie wyobrazi¢ sensowne i efek-
tywne wykonywanie dzieta wychowania (wspomagania wychowanka w jego
drodze ku przysztemu dobru) bez tej uznajacej warto$¢ wychowanka postawy
wychowawcy. Warunek ten jest bezwzgledny, tzn. dotyczy takie wychowan-
kéw, ktdrzy w jakiej$ (czasem duzej) mierze zeszli z drogi podazania ku dobru,
wchodzac np. na drogg przestgpczosci. Mato skuteczne — jak pokazuje historia
resocjalizacji — okazaly si¢ wobec nich techniki o$wiecania, represji, zaktadajace
niska range moralng osoby wychowanka, akcentujace popelnione przez niego
zto. O wiele skuteczniejsza jest tu droga przepracowania zaistniatego zta przy
zatozeniu istnienia w wychowanku potencjalu dobra i wykorzystania tegoz

w konkretnym dzialaniu. Mamy takze w Polsce dobre praktyki resocjalizacyjne

36 Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 36-45.
37" ]. Filek, dz. cyt., s. 102-117.

3 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, T. Styczen, W. Chudy, J.W. Gat-
kowski, A. Rodziriski, A. Szostek (oprac.), Lublin 2000, s. 186.

39 S. Kunowski, Podstawy wspétezesnej pedagogiki, Warszawa 2004, s. 39.
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w tej dziedzinie. Przyktadowo wychowanki Schroniska dla Nieletnich i Zakta-
du Poprawczego w Warszawie-Falenicy podejmowaly trud opieki wolontaryjnej
nad niepelnosprawnymi intelektualnie dzie¢mi i osobami dorostymi z Domu
Opiceki Spotecznej w Warszawie-Miedzylesiu. Po latach jako osoby doroste nie-
ktére z nich, juz w swoich rodzinach, podjety trud urodzenia i wychowywania
dziecka niepelnosprawnego. Dzi¢ki doswiadczeniu wolontariatu zrozumialy, iz
sa potrzebne innym ludziom i sa w stanie im poméc. To dato im sity do stawienia
czola powaznym wyzwaniom egzystencjalnym®.

Wykorzystanie ,,ztych” do$wiadczeri moralnych wychowanka jest nieocenio-
nym i chyba jeszcze niedocenionym, a przez to niewykorzystywanym dostatecz-
nie sposobem wspomagania wychowanka w jego rozwoju moralnym. Dowodza
tego badania Fritza Osera z lat dziewi¢édziesiatych minionego wieku. Uczestnicy
tych badan dostarczali argumentéw na to, ze: ,,znaczacymi sytuacjami moralnego
uczenia si¢ nie byly te, w ke6rych ksztattowano ich moralnoé¢ jako moralnog¢
pozytywna, lecz te, w ktérych robili oni dos§wiadczenia niemoralnych sytuacji
i dziatari. One to skfonily ich do postawienia pytania: czym jest dobro i poszu-
kiwania na nie odpowiedzi. (...) Wedlug Osera negatywna wiedza moralna jako
wiedza o ztu bedacym zwierciadlanym odbiciem dobra jest zdobywana zaréwno
w wyniku dziatani i do$wiadczent whasnych, jak i zast¢pczo, to znaczy przez wezu-
cie sie w dogwiadczenie innych™.

To zapewne ttumaczy, dlaczego raz po raz jeste$my zaskakiwani spektakular-
nym ,nawrdceniem si¢” na dobra droge dorostych przestepcéw czy zdeprawowa-
nych oséb mlodocianych, a dlaczego trudniej doczekaé si¢ takiego nawrdcenia
u os6b weiagnigtych w maching politycznej poprawnosci, dobrze obeznanych
z obowiazujacymi regutami , kulturalnego zycia”, ale wyalienowanych niemal zu-

pelnie z codziennych trosk zycia spoleczeristwa.

4 M. Wyrwich, Nadzieja dobrego fotra, ,Niedziela” 2011, nr 2, s. 34-35.

' D. Benner, Moralnos¢ a ksztatcenie. O ich problematycznym stosunku w greckiej ,paidei”
i w nowozytnej teorii ksztatcenia, thum. D. Stepkowski, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 2008,
nr 3(209), s. 86-87.
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Zaufanie, dlugomyslnos¢ i mestwo

jako warunki urzeczywistniania dobra wychowanka

Zamiana pragnienia dobra wychowanka w wole dziatania i faktyczny czyn
wychowawczy wymaga od wychowawcy permanentnej pracy nad wiasnymi
sprawno$ciami moralnymi. Jesli wrécimy do przekonujacej (cho¢ dawnej) pro-
pozycji Dawida, to wskazemy — jako cnote tu nadrzedna — mitos¢ (,mitos¢ dusz
ludzkich”)®. Jej zasadniczym przejawem jest troska wychowawcy o wychowanka.
W odpowiedzi na pytanie o to, czym jest troska wychowawcy, Witold Starnawski
odpowiada:

»(...) zawiera si¢ w niej staranie o osobg, o jej dobro, a takze pragnienie
uchronienia od zta (...) jej fundamentem pozostaja dwa elementy:

— postawa zaangazowania podmiotu na rzecz dobra drugiej osoby (nie jest
ono jej obojetne i chee dziata¢ ze wzgledu na nie);

— zyczliwo$¢ wobec konkretnej osoby™®.

Wchodzac glebiej w charakeerystyke troski wychowawcy, Starnawski przed-
stawia jg jako postawe ,wycofujaca si¢”. Oznacza to takie postgpowanie, w kté-
rym wychowawca odpowiedzialnie pomniejsza obszar swojej aktywnosci na
rzecz wychowanka, poszerzajac sferg jego samodzielno$ci, umozliwiajac mu doj-
rzewanie. W pewnym sensie istota troski wychowawcy jest jej zniesienie — ,uwol-
nienie” si¢ od niej tak, aby dojrzaly wychowanek faktycznie mégt sam podja¢
odpowiedzialnoéé za swoje zycie.

Niech potwierdzeniem zasadnosci wycofujacego si¢ charakteru troski
o rozwdj dziecka bedzie do$wiadczenie opisane pod koniec lat osiemdziesiatych
XX wieku przez Barbar¢ Bokus. Otéz dwém grupom przedszkolakéw zadano
takie samo zadanie: dzieci mialy opowiedzie¢ swojej nauczycielce tre$¢ ogladane-

go obrazka. W pierwszej z grup nauczycielka bacznie przygladata si¢ z dzieckiem

42 J.W. Dawid, dz. cyt., s. 45-46.
 W. Starnawski, Prawda jako zasada wychowania, Warszawa 2008, s. 162.

4 Tamze, s. 163.
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przedstawianemu obrazkowi. W drugiej grupie nauczycielka nie miata dostepu
do obrazka, tylko dziecko miato do niego bezposredni wglad. Dzieci z pierwszej
grupy, opowiadajac o obrazku, czuly si¢ do$¢ niepewnie, budowaty mniej ztozone
odpowiedzi, poprzestawaly na prostej relacji z tego, co widza ,,tu i teraz”, niepo-
radnie odpowiadaly na dodatkowe pytania typu: ,dlaczego?”. Autorka stwierdza,
iz zachowywaly sig tak, jakby czuly, ze podwazana jest ich wiarygodnos¢. Dzieci
z drugiej grupy czuly si¢ o wiele pewniej. Budowaty bardziej ztozone odpowie-
dzi. Informowaty w sposdb rozwinigty o wielu szczeg6tach, cho¢ nie uciekaly si¢
do zwyklej ich ,wyliczanki”, zachowywaly si¢ tak, jakby chcialy maksymalnie
doinformowa¢ swoja wychowawczynie. Wydawaly si¢ wrecz bardziej odpowie-
dzialne za udzielane informacje i czeéciej same inicjowaly dialog z nauczycielka®.
Troska wychowawcy kaze mu pytaé kazdorazowo o prawomocno$¢ wilasne-
go dziatania wobec wychowanka, a nie o metod¢ wychowania. Te prawomoc-
no$¢ ustala si¢ przez refleksje¢ ukierunkowana na szukanie mozliwosci okazania
poszanowania jego godno$ci w najtrudniejszych sytuacjach wychowawczych,
kiedy wychowanek dotyka zla, czy nawet jest jego sprawca. Inspirujace w tym
wzgledzie moze by¢ zdarzenie z udzialem znanego polskiego pedagoga Stanista-
wa Ruciskiego. Autor ten zrelacjonowat konflikt pomiedzy dwoma kilkuletni-
mi chfopcami, ktérego byt $wiadkiem (sprawujac opieke nad jednym z dzieci):
»Dwaj chlopcy, w wieku moze trzech lub czterech lat, bawili si¢ poczatkowo
spokojnie. Jeden z nich kopat dotki w piasku, a drugi robit »babki«. Ten, ktéry ko-
pat dotki byt zadowolony, bo miat nowa topatke, a ten kedry robit »babkic, akurat
dzisiaj nie mial swej topatki (...). Bawili si¢ zgodnie, ale nie razem. Jeden kopat
sobie dotki, a drugi robit sobie »babki«. (...) Nagle nastapit radykalny zwrot akji:
jeden drugiemu wyrywa topatke z reki, po czym stychaé peten oburzenia krzyk:

4 B. Bokus, O warunkach narracji stwarzanych dziecku przez dorostego (w swietle rozwazar
na temat podmiotowosci matego dziecka w sytuacji wychowawczej), w: Podmiotowosé w doswiad-
czeniach wychowawczych dzieci i miodziezy, t. 1, A. Gurycka, M. Kofta (red.), Warszawa 1989,
s. 99-118.
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»Oddaj, to moje, ty fobuzie«. Napastnik nabiera fopatka piasek i rzuca w twarz jej
whascicielowi. Ten placze, brudna dfonia pocierajac oczy. Co robié?”*.

Wobec ewidentnej winy chlopca, ktéry robit ,babki”, wydaje sig¢, ze najbar-
dziej stuszne byloby jego szybkie ukaranie. Przyniostoby ono zapewne satysfakeje
poszkodowanemu. ,A co z tym drugim? Jedli widzial on wyraznie dume¢ w twa-
rzy chlopca z topatka, a moze jeszcze wyczuwat jego wzgarde, ze nie ma fadnej
topatki (...)”%. Wychowaweca jest $wiadomy tego, ze nie zna wszystkich moty-
wéw dzialania winowajcy. Nie przygladat si¢ chlopcom tak wnikliwie, by dojrze¢
w ich oczach ukryte intengje. Teraz trzeba szybko dziata¢ i nies¢ pomoc dziecku,
ktére ma zasypane piaskiem oczy. To daje tez mozliwo$¢ glebszego przemyslenia,
co zrobi¢, aby sytuacja ta ,wyszta na dobre” obu stronom konfliktu. Jedynym
rozwigzaniem, ktére wychowawcy wydalo si¢ stuszne, byto przyjecie postawy
ojcowskiej (troski), a nie sedziowskiej (rozstrzygajacej wing). Dlatego ujat wi-
nowajce za reke méwiac: ,,chodz (...) pomozemy mu oczysci¢ oczy”. Chlopiec
jednak wysunat swoja dloni z dloni wychowawcy i stanat ,sztywno” obok niego.
Dlatego dorosty sam podszedt do poszkodowanego i wytart mu chusteczka oczy.
Po czym przeméwil fagodnie: ,Nie béj sig (...), nic tu juz ci si¢ nie stanie”. Chto-
piec zdobyt si¢ na ,,blady usmiech™®. Co nastapito dalej?

»Wrécitem do swojego podopiecznego i tez przytulitem go, choé ze smut-
kiem. »Nie zorientowatem sig, co zaszto migdzy wami — powiedzialem — ale byto
groznie. Na szczedcie oczy sa zdrowe. Bolato go i chyba jeszcze boi sig ciebie.
Szkoda, ze tak sig stato. (...) Martwig si¢ o ciebie (...), nie wiedzialem, ze czyjes
spojrzenie moze ciebie tak urazi¢. Szkoda, ze si¢ rozztoscite$ — mégtby$ mu zro-
bi¢ powazng krzywdg (...). Pewnie nie wiedziates o tym, ze fopatka nie dodaje
powagi — ona jest tylko czasem potrzebna«. Tu u$miechnatem si¢ do obydwu

chtopcéw, ale nie odpowiedzieli na méj u§miech. Poczuli si¢ jednak bezpieczni

4 S. Rucinski, Odnajdywanie godnosci w konflikcie wychowawczym — piaskownica, ,Hory-
zonty Wychowania” 2006, nr 5(9), s. 140-141.

47 Tamze, s. 141.

¥ Tamze, s. 144.
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przy mnie. Powrdcit spokdj pomiedzy nas. Nawet rozpoczeli nowa zabawe: za-
czeli co$ razem budowad. Dolaczylem do nich i z zapatem wznosilismy wielka
budowle wzmacniang kamykami. (...) Wzruszenie, jakie wtedy przezytem, doty-
czylo tego (...), co wyrazalo si¢ w twarzach tych chlopcéw: oni patrzyli na siebie
juz nieco inaczej, juz bez urazy i jak gdyby naprawde widzieli™#.

Tu Rucidskiemu chodzi o mozliwo$¢ widzenia — ,zobaczenia — w sobie
i w tym drugim — kogo$, kogo lepiej bytoby nie skrzywdzi¢, kto jest moze godny
obdarowania, kto nie jest godny wy$miewania (...)”, kto zatem juz jest nosicie-
lem dobra — ,dobra tajemniczego i bezwzglednego™°. Tajemniczego nie w sensie
jakiej$ magii, ale niemozliwego do pelnego zglebienia przez druga osobg, a nawet
przez samego siebie, lecz mozliwego do nieustannego odkrywania i rodzenia za-
chwytu druga osobg i sobg tez.

Opisane przez Ruciniskiego do§wiadczenie nie jest, oczywiscie, jakas recep-
t3 na troske wychowawcza. Przejawy tej ostatniej moga by¢ rézne i nie mozna
w tym miejscu zaleci¢ nic innego, jak tylko czujne korzystanie z madrosci i mi-
tosci przez wychowawce (oraz permanentne ich pomnazanie). Jak pisze Starnaw-
ski: ,, Troska moze wyrazad si¢ w réznych formach, np. w prowadzeniu, towarzy-
szeniu, ale takze w sporze i sprzeciwie, kiedy chodzi o ochrong przed powaznym
ztem”™!. Kontynuujac swoja mysl, cytowany autor zwraca uwagg, ze troska nie
moze przejawiad si¢ w pouczaniu czy strofowaniu z pozycji wyzszosci. Troska jest
bowiem ,przede wszystkim stuzeniem, a nie panowaniem™?

Otwarto$¢ wychowanka na ,,przestanie dobra”, ktére wychowawca chciatby
mu zakomunikowa¢, wymaga uprzedniego doswiadczenia przez tego pierwszego
troski ze strony tego drugiego. Takie otwarcie oznacza ,,postawe zaufania”. Troska

i zaufanie warunkuja si¢ wzajemnie — ,troska jest dawaniem, zaufanie jest od-

¥ Tamze, 144-145.
0 Tamze, s. 145-146.
1 W. Starnawski, dz. cyt., s. 164.

2 Tamze.
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bieraniem i stuchaniem™?. Nie moze to by¢ jednak w swojej dynamicznej, roz-
winigtej postaci odbieranie i stuchanie bezkrytyczne, a zatem by¢ identyczne ze
sSlepym zaufaniem”, naiwnoscia. Piszac o tych kwestiach, Starnawski podkresla,
ze w wychowaniu (nieprzeczacym swojej istocie, a zatem nieschodzacym na ma-
nowce pseudowychowania), rozpatrywanym z punktu widzenia wychowanka:

»Zaufanie jest oddaniem sig, ale ma ono charakter aktywny, a nie bierny.
Zaufanie bierne oznaczatoby wyzbycie si¢ wlasnego rozpoznawania prawdy i sta-
nowienie o sobie, a wigc przerzucenie odpowiedzialno$ci za whasne czyny na
kogos$ innego. Byloby wiec forma wygodnego pozbycia si¢ cigzaru decydowania.
Zaufanie aktywne (...) jest proba wiaczenia przestania wychowawcy do wlasnego
$wiata, a wigc dopuszczeniem do konfrontacji (...) wlasnego i »obcego« punktu
widzenia. (...) Granica, ktéra sprawia, ze postuszeristwo zamienia si¢ w bezwol-
no$¢, rezygnacje z wlasnego osadu, wydaje si¢ odrzucenie prawdy jako obiektyw-
nego kryterium. Zaufa¢ komus bezgranicznie, czyniac jego osad tozsamy z kryte-
rium obiektywnej prawdy, znaczy przekroczy¢ granice dopuszczalnego zaufania
i powierzy¢ mu niezalezne i niezbywalne dobro, jakim jest wladza poznawania
prawdy i stanowienia o sobie™.

Troska o dobro wychowanka i zaufanie ze strony tego ostatniego nie moga
by¢ ,wylacznie reakcjami uczuciowymi”, ale musza znalezé w wychowaniu zako-
rzenienie w ,,odpowiedzialnoéci za [druga] osobg”. Trudne, (niemozliwe wrecz)
bytoby méwienie o takiej odpowiedzialnosci, jesli przyjmiemy ,indywiduali-
styczng koncepcje czlowieka”. Fundamentem rodzenia si¢ odpowiedzialnosci
jest bowiem ,bycie razem”. ,Najpierw wicc jest dostrzezenie i uznanie wspdl-
noty, ktéra wigze i dlatego zobowigzuje”™ — w pierwszym rzedzie wychowaw-
g, a wraz z momentem rozpoznania i coraz lepszego rozumienia tej wspélnoty,

takze wychowanka.

3 Tamze, s. 161, 166.
3 Tamze, s. 167.
55 Tamze, s. 167-168.
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Trud budowania wspélnoty, w ktérej dobro wychowanka nie zostaje po-
mniejszone, ale znajduje si¢ w relacji do dobra wspdlnego i staje si¢ jego inte-
gralng czeécia, jest obliczony na lata, a wlasciwie na cafe zycie cztowieka. Takze
na czas, gdy konkretny wychowawca bedzie juz nieobecny fizycznie w zyciu swo-
jego podopiecznego. Ten trud wymaga zatem podbudowania go cnota dtugo-
my$lnosci®, bardzo bliska cnocie cierpliwosci i z nig dzisiaj czesto utozsamiana.
O ile jednak ta ostatnia — zgodnie ze stanowiskiem $w. Tomasza i analizujacego
jego poglady o. Jacka Woronieckiego — oznacza ,usposobienie” do panowania
nad zfem, kedre sprawia nam cierpienie, o tyle druga wiaze si¢ z sytuacja braku
oczekiwanego dobra. Jest ona zatem zdolnoscig ,,wybiegania w dal” — wytrwa-
tego oczekiwania na dobro. Diugomyslnos¢ wychowawcy wiaze si¢ z ufnoscia,
iz wychowanek bedzie nieustannie zmierzat ku dobru swojemu i dobru wspél-
noty, ktdrej bedzie wspdtetwdrca, ze bedzie coraz blizszy jego urzeczywistnienia.
Dtlugomyslno$¢ nie pozwala wychowawcy zwatpi¢ w potencjal rozwojowy i sku-
teczno$¢ dziatania najbardziej ,trudnego” wychowanka. Jest ona cnota integral-
nie powiazang z mestwem®’, ktére w procesie wychowania kaze wychowawcom
odwaznie walczy¢ ze ztem zagrazajacym ich podopiecznym, czasem nawet wbrew
narzucanym kulturowo obyczajom czy obowiazujacym instytucjonalnie nor-

mom, regulujacym obszary dzialait wychowawczych.
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THE DESIRE FOR THE GOOD OF MAN
AS THE FOUNDATION OF EDUCATION

Summary

In the first part of presented ponderings the author, inspired by opinions of French
thinker — Chantal Delsol, indicates specific phenomena of the contemporary culture that
undermine the legitimacy of education, demonstrating fear of the latter or even hostility
towards it. The author’s intention is to convince the reader that these phenomena are dan-
gerous. They strike the human’s (especially the young people’s) condition, impairing their
ability to sustain human community. The content of the article, therefore, tend to justify
the need for educational efforts and indicate the desire for the good of the other person
as the foundation of the process of education. This desire of the educator is at the same
time an initial condition of education.. It calls for a transformation of the desire into and
action actually directed to this good. It entails additional conditions on which this good
can be built. These are: the need to develop confidence in pupil to teacher, longanimity
meaning the ability to control his discouragement when the pupil is far from achieving
the good that is desired for his development, and fortitude that allows to face the evil

threatening the pupil and to defend him in front of it.

Translated by Magdalena Dziaczkowska
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POTRZEBA PROMOWANIA
ARETOLOGICZNE] TOZSAMOSCI
NAUCZYCIELA-WYCHOWAWCY

Wprowadzenie

W przyjetym w Barcelonie (w lutym 2002 roku) dokumencie: Edukacja
w Europie: rézne systemy ksztatcenia i szkolenia — wspdlne cele do 2010. Program
prac dotyczgeych realizacji prayszlych celow systeméw edukacji wiele miejsca po-
$wiecono roli nauczyciela. Wirdd celéw strategicznych zwrécono uwage na po-
prawe jakosci i efektywnosci systeméw edukacji w Unii Europejskiej, z uwzgled-
nieniem jakosci ksztatcenia i doskonalenia zawodowego nauczycieli'.

Dzi$ nikt nie ma watpliwosci, ze nauczyciel, podobnie jak ksiadz czy lekarz,
checac godnie urzeczywistni¢ swoj zawdd, musi doskonali¢ swoj warsztat pra-
cy, znaé i rozwijaé swoje kompetencje, zabiega¢ o jako$¢ swojego postgpowania.
Watpliwosci zaczynaja si¢ przy okreSleniu roli nauczyciela w procesie wychowa-

nia, jego tozsamosci, praw i obowiazkdéw czy sposobu przygotowania do zawodu.

' Por. K. Denek, Ku dobrej edukacji, Torun—Leszno 2005, s. 220.
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Podejmujac wazki problem dotyczacy potrzeby promowania dobrego, a za-
razem aretologicznego formowania tozsamosci nauczycieli?, w pierwszej czgéci
niniejszego opracowania szukam odpowiedzi na pytanie: dlaczego tak wazna
potrzeba (podobnie zreszta jak samo dazenie osoby ludzkiej do osiagniecia mo-
ralnego dobra czy doskonatosci w okreslonej dziedzinie post¢powania) znalazta
si¢ dzié, jak na ironie, na straconej pozydji i coraz czgsciej jest traktowana jako
nieobecna, a niejednokrotnie nawet zbedna. Chcac znalezé wyczerpujaca od-
powiedZ na powyzszy problem, bardziej szczegétowo analizuj¢ istniejacy kry-
zys wychowania i specyfike wspélczesnych orientacji w ksztalceniu nauczycieli.
Nastepnie omawiam najistotniejsze wyzwania, z jakimi przychodzi si¢ mierzy¢
pretendujacym do reaktywowania zapomnianego i opartego na dobru i cnocie
etosu nauczyciela. Przywoluje tez mozliwo$¢ formacji aretologicznej uwzgled-
niajacej klasyczna teori¢ cnét i potrzebe definiowania zawodowej tozsamosci
nauczyciela-wychowawcy autorstwa ojca Jacka Woronieckiego. W zakonczeniu,
dostrzegajac konieczno$¢ respektowania i promowania opartej na dobru i praw-
dzie formagji aretologicznej nauczyciela, sygnalizuje potrzebe dtugomyslnosci,
cierpliwosci, wspanialomySlnosci, prawosci, szczeroéci, kultury serca, poczu-
cia humoru, a nade wszystko dzielnosci zyciowej, przed jaka stajq wspdiczesni

nauczyciele-wychowawcy?®.

Wspélczesny kryzys wychowania

Nikt nie ma watpliwosci, ze mamy dzi§ do czynienia z kryzysem wychowa-

nia. Pisatam o nim juz wielokrotnie, wskazujac na jego symptomy i uwarunko-

% Aretologicznie formowany nauczyciel jest zorientowany antropocentrycznie, catosciowo
ujmuje dziatanie ludzkie i kieruja si¢ w nim zasadami moralnymi, zwanymi od starozytnosci
cnotami, ktére sg niezbedne do realizowania czynéw moralnie dobrych.

* Elementy te skfadaja sie na jakos¢ nauczycielskiego bycia i sprzyjaja odwadze wychowa-
nia. Interesujaco przybliza je i rozpracowuje 1. Jazukiewicz, Pedeutologiczna teoria cnoty, Roz-
prawy i Studia T.(DCCCXCV) 821, Szczecin 2012.
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wania®. Dlatego tez tym razem skoncentruje uwage nie tyle na symptomach, co
na wybranych warunkujacych je czynnikach. Jednym z nich jest zbyt szybkie
tempo przemian cywilizacyjnych awansujacych informacje do rangi najwazniej-
szych wytworéw cztowieka obok kapitatu pracy i surowcéw. Innym czynnikiem
sg zainicjowane 1 wrze$nia 1999 roku rewolucyjne przemiany w polskiej szkole,
ktére nie tylko nie rozwiazaly dotychczasowych probleméw, ale wytworzyly
nowe, nie mniej grozne. Dokonano wielu korekt w programach szkolnych na
wszystkich poziomach oraz radykalnych zmian strukturalnych i organizacyj-
nych. Zmienit si¢ dotychczasowy charakter szkoly z tradycyjnej na liberalna.
Odgdrnie zaczgto wprowadzaé liberalny styl wychowania. W wyniku reform
zostaly pomniejszone szanse edukacyjne, zwlaszcza na terenie matych miejsco-
wosci. Wprowadzenie za$ szkét gimnazjalnych negatywnie wplyngto na proces
osiagniecia przez mlodziez dojrzatosci psychicznej i spotecznej’.

Kolejnym problemem, ktéry uderza w wychowanie, jest spér humanistyki
z naukami $cistymi o prymat w edukacji. Model ksztalcenia humanistycznego,

realizowany z sukcesem w szkole gimnazjalnej w okresie miedzywojennym, nie

* Por. A. Rynio, Oczekiwany etos nauczyciela w sytuacji zmiany systemowej w Polsce,
w: Wispdlczesne zagadnienia zawodu nauczyciela, W. Drézka, B. Golegbiowski (red.), Kielce
1995, s. 111-123; taz, Dojrzalosé nauczycieli warunkiem twérczego rozwoju i przetrwania cywi-
lizacji, w: Szkota w perspektywie XXI wicku. Terazniejszos¢ — prayszlosé, B. Zawadzka (red.), Kiel-
ce 2009, s. 41-51; taz, Nauczyciel — migdzy ideatem mistrzostwa a rzeczywistosciq, w: Zawdd:
nauczgyciel. Trudnosci i perspektywy, K. Stgpien (red.), Lublin 2010, s. 7-29; taz, Wipdtczesna pe-
dagogika a autorytet, w: Etyka nauczycielska, M. Bajan, S.J. Zurek (red.), Lublin 2011, 5. 25-42;
taz, Wzdr osobowy wychowawcy, w: Drogowskazy wychowania, S. Wilk i in. (red.), Lublin 2012,
s. 61-79; taz, Pozornosé i iluzorycznosé reformowania edukacji w Polsce, w: Tworzenie iluzji spo-
tecznych. Wiedza w sferze publicznej, J. Szymezyk, M. Zemto, A. Jabloriski (red.), Lublin 2013
s. 127-137; taz, Nauczyciel — mistrzem czy urzednikiem? Na marginesie wychowawczego zadania
szkoly i pilnej potrzeby dzielnosci zawodowej nauczycieli, w: Wychowanie a cywilizacja uzaleznieri
i agresji, A. Rynio, K. Stepien (red.), Lublin 2014, s. 95-117; taz, Odpowiedzialna wolnosé
wyzwaniem dla pokolenia wspdlezesnych uczniow i nauczycieli, w: Nauczyciel — wychowawca —
pedagog. Wyzwania i zadania, E. Jusko, J. Burgerowa, B. Wolny, D.B. Niziotek (red.), Tarnéw
2014, s. 10-26.

> Por. M. Tomczyk, Ideaty i wzory osobowe w ujeciu o. Jacka Woronieckiego, Lublin 2011,
praca doktorska, mps, s. 283 i n.
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funkcjonuje obecnie w polskim szkolnictwie ponadpodstawowym. Skutkiem
tego jest wsp6iczesny brak kultury myslenia, chaos terminologiczny i bezradnog¢
w wychowaniu. Preferowanie w szkotach matematyki pociagneto za soba techni-
cyzacje szkolnictwa i wejécie na droge wyznaczong przez modernistyczng trady-
c¢je w filozofii. Przyczyna takich zmian jest ogélna zmiana celu nauki — z pozna-
nia prawdy dla niej samej na wyakcentowanie utylitarnego aspektu poznawania.
Ten utylitaryzm doprowadzit z czasem do przeksztalcenia nauki w technologie,
a w sferze humanistycznej — do przeksztalcenia si¢ filozofii w ideologie. Dlatego
preferuje si¢ ksztalcenie zawodowe i specjalistyczne przed ksztalceniem charak-
teru oraz ogblnym rozwojem umystowym, co utrudnia mtodemu cztowiekowi
zrozumienie ludzkiej natury i kultury, ktéra ma kreowac®.

Kryzys wychowania we wspdlczesnej szkole polega przede wszystkim na
wyraznym oddzieleniu nauczania od wychowania, liberalnej ideologizacji szko-
ty i wychowania, wzroscie subiektywizmu i indywidualizmu. Wynika to z ode-
rwania pedagogiki od antropologii filozoficznej i etyki, co owocuje szacunkiem
do fatszywie rozumianego pluralizmu, w imi¢ ktdrego wszystko jest jednakowo
dobre. Takie postawy rodza si¢ z zaciemniania prawdy, o$mieszania moralno-
$ci i zasad wspolzycia spolecznego w przekonaniu, ze wszystko jest wzgledne.
Dlatego wychowanie ku wartosciom, ascezie, dyscyplinie pozbawione jest sensu,
sensem staje si¢ kultura nicodci i kultura $mierci”. Wspoétezesna polityka o$wiato-
wa, pozostawiajac wychowanie w gestii wychowawcéw, pedagogéw i katechetéw,
marginalizuje je na rzecz edukacji. Niestety, teoretycy ,nowego wychowania’,
ktérzy odrzucili tradycyjny system wychowania, staraja si¢ nie zauwaza¢ skut-
kéw ich innowacyjnego dziatania. Nie spos6b jednak nie dostrzec narastajacej
dychotomii zwiazanej ze zjawiskiem spoteczeristwa informacyjnego, ktéry do-
tyka réwniez wspdlczesnej szkoly i cho¢ umozliwia jej faktyczne doskonalenie

swojego dydaktycznego zaplecza, to nie sprzyja przygotowaniu mtodziezy do zy-

¢ Tamze, s. 284.
7 Por. A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II, Lublin 2004, s. 333.
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cia w wymiarze formacji osobowej, ksztaltowaniu dojrzalosci emocjonalnej czy
whasciwych postaw spolecznych. Wzmacnia jednocze$nie wplyw réznych typéw
nurtéw i kierunkéw psychologii (kognitywizm, behawioryzm, psychoanaliza
itp.) na pedagogike szkolna, pomniejszajac rolg etyki w zyciu szkoly.

Ktéz z nas nie do$wiadcza niepokoju, ktérego gtéwnym zrédtem jest brak
stabilnych warunkéw zycia. Zmieniajg si¢ one w zawrotnym tempie, cztowiek za$
dazy do ich polepszenia. Jednak wraz ze stala tendencja do poprawy, wygodnictwa
i szukania utatwient odchodzi si¢ w tej dynamicznie rozwijajacej sie cywilizacji od
rzekomo ,skostnialej tradycji” oraz ,przestarzatej historii”. Stad wspélczesnemu
cztowiekowi coraz trudniej odnalez¢ si¢ w radykalnie poszerzonej przestrzeni zy-
ciowej, mimo ze jest ona mylnie utozsamiana z poczuciem szcz¢scia, radosci i do-
brobytu. Tymczasem jest wrecz odwrotnie — osoba ludzka do§wiadcza na obecnym
etapie dziejéw osamotnienia, zagrozenia i wykorzenienia. Wobec takiego stanu
rzeczy sprawujacy rzady proponujg lekarstwo, ktére wydaje si¢ gorsze od choro-
by. Lansuja bowiem zaawansowane uwalnianie si¢ od tradycji, autorytetéw, rezy-
gnowanie z tego co stare, powszechnie akceptowane, godne zaufania®. Tymczasem
struktura osoby ludzkiej domaga si¢ wzglednie stalych punktéw oparcia. Sa one
niezbedne do uzyskania przez nig wewnetrznej réwnowagi. Srodowisko zyciowe
cztowieka pozbawione tych statych odniesieri wplywa negatywnie na jego kon-
dycje psychofizyczna, sytuujac ja w obszarze zagrozenia. Niewatpliwie sprzyjaja
temu szybkie zmiany kulturowe, kulturowy chaos czy nadmiar propozycji kultu-
rowych, z ktérych wynika kulturowy spér. Cala sytuacje pogarsza fakt odnajdy-
wania w obrebie tych zmian normatywnych elementéw kultury, takich jak religia,
$wiatopoglad, stosunek do historii, etyki, prawa, zwyczajéw czy sztuki. Zawrotne
tempo przemian w tych dziedzinach oraz kulturowa réznorodnos¢, ostra konku-
rencja i dewaluacja dotychczasowych wartosci wywotuje w ludziach niepewnos¢,

bezstronno$¢, obciaza dorostych i utrudnia wychowanie mlodziezy’.

8 Por. W. Brezinka, Wjchowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2008, s. 9.

9 Tamze, s. 89.
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Szybkie tempo przemian, jak réwniez wielos¢ nurtéw kulturowych i cywiliza-
cyjnych spowodowaly ideowy chaos, wskutek czego tradycyjnie obowiazujace normy
zostaly spluralizowane przez rozmaite wartoéci, a spofeczng kontrole nad zachowa-
niem mlodego pokolenia zastapiono permisywna metoda ,,rébta co cheeta”. Zmia-
nom towarzyszy dezorientacja w $wiecie wartosci, brak przygotowania mlodziezy do
zycia w $wiecie, ktdry nie jest juz oparty na autorytetach ani spajany tradycja.

Kolejnym problemem, ktéry doprowadzit do kryzysu wychowania, jest znany
od dawna w literaturze intelektualizm moralny, wystepujacy obecnie m.in. w cha-
rakterze gordonowskiego ,,wychowania bez porazek”. Koncepcja ta marginalizuje,
a nawet wyklucza potrzebe wychowania, ktdre zastgpuje si¢ technika komunikacji.
Chodzi w niej bowiem o odsunigcie relacji wychowawczej opartej na mitosci na
rzecz wymiany jakich$ potrzeb zamiast dobra. Samo za$ sprowadzenie czynnosci
wychowania do techniki komunikacji oraz negocjacji stanowi tzw. blad pars pro
toto, w przypadku ktdrego cz¢$¢ uwaza sig za catosé.

W koncepcji wychowania bez porazek nastgpuje réwniez odsunigcie auto-
rytetu wychowawcy. Wychowawca zamiast dobrego przykladu stosuje site wzbu-
dzajaca w wychowankach strach i w ten sposdb osiaga ich postuszenistwo. Z kolei
technika negocjacji stoi w sprzecznosci z istota wychowania, ktére domaga si¢
stawiania wysokich ideatéw. Negocjacje obnizaja ideaty wychowawcze, co szko-
dzi wychowankowi, obnizajac mozliwosci jego rozwoju osobowego. Z obserwacji
wynika takze, ze ,wychowanie bez porazek”, podobnie jak ,wychowanie bezstre-
sowe”, stalo si¢ w praktyce porazka rodzicéw, wychowawcéw i wychowankdw.

Chociaz opisane przejawy kryzysu wychowania nie charakteryzuja go w pet-
ni, to jednak pozwalaja dostrzec swoista ,schizofreni¢” antropologiczna, z jaka
mamy do czynienia we wspdlczesnej pedagogice. Postmodernistyczni ideolodzy
XXI wieku zakladaja, iz cztowiek moze normalnie zy¢, rozwija¢ si¢ i funkcjo-
nowa¢ w oderwaniu od prawdy i milosci, rodziny i wiezi, wartosci, wolnosci,
czujnosci i dyscypliny. Zaktadajg tez, ze kazdy ma swoja prawdg, ze kazdy sposéb
postepowania jest réwnie dobry, ze wolno$¢ to kierowanie si¢ dorazna przyjem-

nofcia oraz ze ,neutralno$¢” §wiatopogladowa panstwa polega na promowaniu
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ateizmu i walce z chrzescijanstwem!'®. W zwiazku z powyzszym jakze odlegte wy-
daje si¢ to, co o wychowaniu i wiarygodnosci wychowawcy pisali §w. Jan Bosko,
Romano Guardini, o. Jacek Woroniecki, J.W. Dawid, J. Korczak, B. Markie-
wicz, E. Bojanowski, $w. Siostra U. Ledéchowska, bt. Marcelina Darowska czy
kard. S. Wyszynski, sw. Jan Pawet II, Benedykt XVI, K. Olbrycht, S. Dylak,
H. Kwiatkowska, W. Brezinka i inni. W tym miejscu przywotam zdanie ].W. Da-
wida, ktéry charakteryzujac oczekiwany wzér nauczyciela, wymienit takie cechy,
jak: mito$¢ dusz ludzkich, potrzeba doskonatosci, poczucie odpowiedzialnosci

i obowiazku, wewnetrzna prawdziwos¢ i odwaga'!.

Specyfika istniejacych orientacji w ksztalceniu nauczycieli

W teorii i praktyce pedagogicznej uksztaltowato si¢ wiele wyobrazen doty-
czacych ksztalcenia nauczycieli. Sg wérdéd nich takie, ktdre zwracaja uwage na
nauczyciela jako tego, ktéry ma by¢ przygotowany do nauczania innych, ale sa
tez i takie, ktdre wskazujac na ksztalcenie jako na proces uczenia si¢ i nauczania,
ukazuja nauczyciela jako tego, ktéry sam tez stale zdobywa wiedze, nie zapomi-
najac przy tym o rozwoju wlasnej osobowosci.

Méwiac o wspétczesnych orientacjach w ksztalceniu nauczycieli, zwréce
uwage jedynie na trzy wybrane koncepcje. W literaturze pedeutologicznej opi-
sanych zostato kilka koncepcji ksztalcenia nauczycieli. Wedtug M. Parzyszek,
yszczeglnie istotne wydaja si¢ by¢ te wypracowane przez T. Lewowickiego,
H. Kwiatkowska czy J. Rutkowiak™?.

Zdaniem cytowanej autorki jedne z wazniejszych koncepgji ksztalcenia na-
uczycieli wyrdéznit T. Lewowicki, ktéry za kryterium ich podziatu przyjat cele

istotne w procesie ksztalcenia. Na uwagg zastuguja nastgpujace koncepcje:

1 Por. A. Rynio, Nauczyciel — miedzy idealem mistrzostwa a rzeczywistoscig. .., s. 19.
""" Por. J.W. Dawid, O duszy nauczycielstwa, Warszawa 1927.

12 Por. M. Parzyszek, Wipdtczesne koncepcje w ksztatceniu nauczycieli, w: Wychowanie a cywi-
lizacja uzaleznien i agresji..., s. 120.
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. Ogdlnoksztatcaca — najwczesniej wypracowana, wedtug kedrej osoba przy-

gotowujaca si¢ do pracy nauczyciela ma by¢ osoba ogélnie wyksztatcona,

umiejaca przenosi¢ swoja wiedz¢ na ucznidw.

. Personalistyczna — majaca na wzgledzie rozwdj osobowosci nauczyciela,

aby w przyszlosci byt wzorem do nasladowania.

. Kszralcenia specjalistycznego — postrzegajaca nauczyciela jako cztowieka wy-

specjalizowanego w danej dziedzinie, umiejacego dobrze ksztatci¢ uczniéw.

. Metodyczna lub pragmatyczna — odnoszaca si¢ do przygotowania kom-

petencyjnego ograniczonego do bardzo waskiego zakresu sprawnosci. Na-

uczyciel ma mieé¢ poczucie mistrzostwa.

. Progresywna lub prospektywna — odnosi si¢ do idei takiego przygoto-

wania do zawodu nauczyciela, ktére pozwoli w przysztosci realizowad sig

w blizej nieokreslonych warunkach.

. Wielostronna — w niej uwidacznia si¢ oczekiwanie, aby nauczyciel byt spe-

gjalista, indywidualnoscia, kompetentnie wyposazony w konkretne umie-

jetnosci na najwyzszym poziomie'?.

Inng typologic przedstawia H. Kwiatkowska, wskazujac, ze ksztatcenie na-

uczycieli moze by¢ realizowane wedtug trzech orientagji:

1. Technologicznej — jest to strategia polegajaca na dostarczaniu wiedzy

i umiejetnosci metodycznych koniecznych do wykonywania pracy za-
wodowej. Najwazniejszym elementem edukacji jest opanowanie wiedzy
i procedur, ktdre s3 niezbedne, aby dobrze nauczaé. W omawianej orien-
tacji nie ma miejsca na wlasne do§wiadczenia, a jedynym wyznacznikiem

prawdziwosci przekazywanej wiedzy jest jej naukowe zweryfikowanie.

2.Humanistycznej, zgodnie z ktéra ksztalcenie nauczycieli inspirowane jest

zatozeniami psychologii humanistycznej i faczy si¢ z takimi pojeciami, jak

»dobry nauczyciel” czy ,,dobra edukacja”.

13 Zob. tez T. Lewowicki, Przemiany oswiaty, Warszawa 1997, s. 106; tenze, Przemiany

ksztatcenia i pracy nauczgyciela, Warszawa—Radom 2007, s. 14-16.
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3.Funkcjonalnej — najlepszym ksztalceniem jest zdobywanie umiejetnosci
poprzez wiedzg praktyczng (metoda préb i bledéw). Ksztalcenie w owej
formie opiera si¢ na obserwacji praktykéw, a nastgpnie na budowaniu
wlasnego warsztatu pracy w odniesieniu do osobistych do$wiadczen
praktycznych'.

Jeszcze innego podziatu dokonata J. Rutkowiak, wskazujac na trzy modele

ksztalcenia nauczycieli:

1. Pragmatyczno-metodyczny, akcentujacy wyposazenie nauczyciela w od-
powiednie wzorce dziatania.

2. Neopozytywistyczny, ktorego zadaniem jest przekazanie nauczycielowi
odpowiedniej wiedzy przedmiotowej (pierwszeristwo wiedzy logiczno-
-formalnej nad wiedza o wartosciach).

3. Humanistyczny o dwéch wariantach: publicystycznym i rozumiejacym.
Wariant publicystyczny zaktada, ze nauczyciel jest cztowickiem ,dobrej
woli”, a wariant rozumiejacy oznacza, ze podstawa nauczania jest rozu-
mienie i dialog".

Zdaniem cytowanej autorki ,na ksztalcenie nauczycieli mozna spojrze¢ takze

z punktu widzenia etapéw rozwoju kompetengji”. Z. Zaborowski wskazuje na cztery
takie etapy: wzorcéw metodycznych, krytycznej refleksji, samokontroli i twérczy™.

Wedtug A. Moroza, ,,aby rozwdj nauczyciela byt wszechstronny, a takze obe;j-

mowal kompetengje, cechy osobowosci, spoteczne funkcjonowanie, a nie tylko
kwalifikacje, akcentuje si¢ w ksztalceniu nauczycieli konieczno$¢ integralnego
stosowania trzech odmiennych tradycji edukacyjnych. Jednej zorientowanej na

rozwdj osobowosci, drugiej — kfadacej nacisk na spofeczne funkcjonowanie na-

14 Por. H. Kwiatkowska, Nowe orientacje w ksztatceniu nauczycieli, Warszawa 1988, s. 11-13.

15 Por. J. Rutkowiak, Metodologiczna sytuacja pedagogiki a modele ksztatcenia nauczyciels,
cz. I, ,Ruch Pedagogiczny” 1986, nr 3, cz. II, ,Ruch Pedagogiczny” 1986, nr 5-6.

16 Por. Z. Zaborowski, Psychologiczne problemy pracy nauczyciela, Warszawa 1986, s. 52.
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uczycieli oraz trzeciej — akcentujacej ksztatcenie pedagogicznych i merytorycz-

nych kompetencji nauczycielaV.

Trudno tez nie zgodzi si¢ ze stanowiskiem omawiajacej t¢ kwesti¢ M. Parzy-
szek, iz ,z przytoczonej réznorodnosci modeli ksztalcenia nauczycieli nie mozna
wybra¢ jednego najlepszego. Lecz jesli nauczyciel przyjmie odpowiedzialnos¢ za
ten proces, osiggnie sukces. W zwigzku z tym w calym procesie ksztalcenia po-
winny dokonywa¢ si¢ zmiany, keére beda zgodne z oczekiwaniami, jakie stawia
przed nauczycielami spoteczeristwo i dokonujace si¢ zmiany kulturowe”™*®.

Analizujac powyzsze koncepcje ksztalcenia, cytowana autorka za A. Pearso-
nem wyodrebnia sze$¢ etapéw charakterystycznych dla ksztatcenia nauczycieli:
Etap I — selekcja do zawodu:

a) badanie predyspozydji,

b) badanie cech osobowosciowych.

Etap II — miesi¢czna prakeyka w szkole lub innej placéwee wychowawczo-
-dydaktycznej.

Etap III — ksztatcenie oparte na wiedzy przedmiotowej i stopniowe wprowadza-
nie wiedzy profesjonalne;.

Etap IV — o$miotygodniowa prakeyka.

Etap V — polaczenie profesjonalnej wiedzy z wiedza przedmiotowa.

Etap VI — dziatanie praktyczne nastawione na refleksj¢ — o§miotygodniowa prak-
tyka'. Koniczac rozwazania dotyczace ksztalcenia nauczycieli w wybranych
koncepcjach, cytowana autorka zauwaza, iz ,nalezy stwierdzié, ze w catym
procesie ksztalcenia nalezy stosowaé podejscie naukowe, ktére umozliwia
»spotkanie” teorii z praktyka, nie umniejszajac roli zadnej z nich. W pra-

cy przysztego nauczyciela nalezy uwzgledni¢ nie tylko wyktady i ¢wiczenia,

17 Por. H. Moroz, Optymalizacja procesu ksztatcenia klas poczqtkowych, Katowice 1990, s. 43.

'8 Por. S. Dylak, Nauczycielskie ideologie pedagogiczne a ksztatcenie nauczycieli, w: Pedagogika
w pokoju nauczycielskim, K. Kruszewski (red.), Warszawa 2000, s. 188.

1 Por. A.T. Pearson, Nauczyciel. Teoria i praktyka w ksztatcenin nauczycieli, tum. A. Janow-
ski, M. Janowski, Warszawa 1994, s. 164.
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ale takze warsztaty nastawione na kreatywno$é, pracg w terenie czy prace
projektowe, bowiem taki wachlarz $rodkéw mozna wykorzystaé péiniej
w pracy zawodowej”?. M. Parzyszek zauwaza tez, ze ,nie jest jednak tatwo
wdrozy¢ nowoczesne modele ksztalcenia. Wsréd trudnosci z tym zwiaza-
nych nalezy wymienié: brak funduszy, ktdre umozliwiatyby otwarcie np. no-
wych instytucji o$wiatowych §wiadczacych ustugi dla studentéw kierunkéw
pedagogicznych, jak i nauczycieli kontynuujacych proces ksztatcenia; brak
odpowiednich programéw ksztatcenia. W programach tych bardzo czesto
brakuje przedmiotéw pedagogiczno-psychologicznych, albo sa one bardzo
pobieznie potraktowane, co powoduje, ze brakuje czasu na zajecia prakeycz-
ne, nieche¢ nauczycieli z wieloletnim stazem do korzystania z nowych tech-
nik pracy z uczniami, co powoduje, ze niechetnie biora oni udziat w kursach
doksztafcajacych, nie méwiac juz o podnoszeniu posiadanych kwalifikacji

poprzez kontynuowanie studiéw w formie podyplomowej™!.

Aretologiczna tozsamos¢ nauczyciela-wychowawcy

Opisane wyzej programy majg jeszcze jeden mankament, brakuje w nich
miejsca na pedentologiczna teori¢ cnoty, przyblizona m.in. przez Iwong Jazukie-
wicz, czy porzadng etyke pedagogiczng ksztattujaca pilnie oczekiwana spotecznie
aretologiczna tozsamo$¢ nauczyciela-wychowawcy.

W okregleniu tozsamosci pedagoga duze znaczenie maja odpowiedzi na na-
stepujace pytania: Kim jestem? Jakie s3 moje cechy charakteru, zainteresowania?
Jakimi warto$ciami si¢ kieruj¢? Jakie postawy preferuje? Co w zyciu cenig najbar-
dziej? Dokad zmierzam? Czym dla mnie jest wychowanie? Kim jest i jaki jest ten,
ktérego mam wychowywaé? Co to znaczy w ogéle wychowywaé? Co znaczy wy-

chowywa¢ samego siebie? Nawet jedli bytoby trudno odpowiedzie¢ na te pytania,

2 M. Parzyszek, Wispdlczesne koncepcje w ksztatceniv nauczyciels. .., s. 120.

2 Tamze.
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to jednak trud ten nalezaloby podja¢, poniewaz jednym z warunkéw kreowania
tozsamosci wychowanka jest wlasna tozsamos¢. Ma to duze znaczenie w pracy
z nastolatkami, poniewaz szczegdlnym zadaniem rozwojowym adolescengji jest
ksztaltowanie tozsamosci*. Nastolatek stoi przed koniecznoscia wyboru swoich
16l spolecznych i okresleniem swojej pozycji wobec miodszych, réwiesnikéw
oraz 0s6b starszych. Mlody cztowiek nie ma mozliwosci tworzenia obrazu siebie,
koncepciji siebie czy identyfikowania si¢ (przynaleznosci) z kims, jesli nie znalazt
grupy odniesienia, czyli 0s6b znaczacych dla niego, oraz dziedzictwa kulturo-
wego, dlatego pomimo typowego dla tego okresu kwestionowania autorytetéw,
szuka ich, szuka 0s6b znaczacych, ktére chee za takie uznawacé.

Nauczyciele i kandydaci na nauczycieli i wychowawcéw musza wiedzie¢, jak
wazne jest ustawiczne podejmowanie trudu ksztaltowania whasnej tozsamosci
wlasnego sumienia i tego wszystkiego, co skfada si¢ na dojrzala osobowos¢ w kaz-
dej warstwie rozwoju: fizycznej, psychicznej, emocjonalnej, spolecznej, moralnej
i duchowej. Innym jesteSmy w stanie da¢ jedynie to, czym w danym momencie
jeste$my i czym zyjemy sami. Komunikowanie wlasnej tozsamosci, a przez to whas-
nego sposobu bycia cztowiekiem, dokonuje si¢ nie tyle poprzez poszczegdlne stowa
i czyny, ile raczej poprzez catosciowy sposob bycia i spotykania si¢ z wychowanka-
mi®. Mlodzi oczekuja, ze ich nauczyciele beda autentyczni, samodzielni i twérczy.

Nalezy jednak pamigta¢, ze by¢ autorytetem moralnym to co innego, niz
graé rolg takiego autorytetu. Godno$¢ zaréwno wychowawcy, jak i wychowanka
w dziedzinie wartoéci etycznych zobowiazuje do strzezenia jednosci pogladéw

i postgpowania, dzieta i zycia.

2 Por. E. Jasinska, Tozsamos¢ pedagoga jako ,narzedzie wychowania”, w: Szkola w integral-
nym rozwoju ucznia i nauczyciela. Stan faktyczny i postulowany, R. Skrzyniarz, A. Lendzion,
K. Braun (red.), Lublin 2012, s. 341.

2 Tamze.



Potrzeba promowania aretologicznej tozsamosci naucgyciela-wychowawcy 53

Aretologia pedeutologiczna w ujeciu o. Jacka Woronieckiego

Ojciec J. Woroniecki miat odwagg inaczej anizeli zawodowi specjalisci doby
nowozytnej i wspélczesnej pojmowad wiedze o procesie wychowania i gtéwnych
zadaniach pedagogiki, a tym samym o uczniu i nauczycielu*. Jako etyk i peda-
gog zajmowal si¢ zarébwno wychowaniem jako doskonaleniem-usprawnianiem
(klasyczna teoria cnét) w dziataniu zgodnym z wymaganiem ludzkiej natury,
jak i odpowiedzialng praca nauczyciela-wychowawcy. Formutowat pod jego ad-
resem wiele szczegétowych wskazari i wymagan. Do waznych cech charakeeru
wychowawcy zaliczal catkowite panowanie nad soba, w skiad ktdrego wchodza;:
wytrwatos¢, cierpliwo$¢ i dtugomyslno$é, nastgpnie stanowczos$é, surowo$é, duza
konsekwencja w postepowaniu, wreszcie zyczliwos¢ dla mlodziezy, tagodnose,
wyrozumiato$¢ i uprzejmo$é w zewnetrznych formach obcowania, wobec jej bra-
kéw. Widzial tez potrzebe panowania wychowawcy nad wlasnym gniewem i nie-
cierpliwoscia, smutkiem i zniechgceniem. Akcentowat umiejetnos¢ przydzielania
nagréd i kar i odpowiedzialnos¢ za wplywy, jakie si¢ wywiera na innych.

Jednak centralnym zagadnieniem uprawianej przezen mysli pedagogicznej jest
problem formowania sprawnosci, ktdrej rezultatem powinno by¢ przyzwyczajenie
si¢ do postgpowania we wszystkich dziedzinach zycia ludzkiego zgodnie z wymaga-
niami moralnoéci. Gléwnym zadaniem pedagogiki — wedtug postulatéw o. Woro-
nieckiego — po doktadnym poznaniu i procesie przyzwyczajania sig jest nabieranie
sprawnosci zarébwno dodatnich (cnét), ktére nalezy zaszczepiaé, jak i ujemnych
(wad), z ktérymi nalezy walczy¢, aby je opanowac i wykorzeni¢”. Celem peda-
gogiki jest uksztattowanie w wychowanku tych statych form postepowania, czyli

dyspozycji lub tez sprawnosci, ktérymi bedzie si¢ on stale w zyciu kierowat.

2 Por. M. Tomczyk, Integralna pedagogika katolicka w ujeciu o. Jacka Woronieckiego, w: Re-
ligijno-moralny wymiar rozwoju i wychowania, A. Rynio, K. Braun, A. Lendzion, D. Opozda
(red.), Lublin 2012, 5. 113-124.

» Por. ]. Woroniecki, Nawyk czy sprawnosé. Centralne zagadnienia pedagogiki katolickiej,
»Ku Szczytom” 1939, nr 2, s. 320.
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Ojciec Woroniecki przestrzega przy tym, aby nie ulega¢ pogladom materia-
listycznym, mylacym pojecie sprawnosci z nawykiem, jak to czynita pedagogi-
ka nowozytna i wspétczesna. Sprawno$¢ wiazat z pewna szczegdlng zdolnoscia
szybkiego, efektywnego i $wiadomego dziatania cztowieka. W przeciwienstwie
do niej stoi nawyk, ktéry ,zawiera w sobie pojecie czegos, co dziata automatycz-
nie bez kazdorazowego udziatu naszej $wiadomosci, a wige i niezaleznie od naszej
woli, oznacza on pewne zmechanizowanie naszej dziatalnosci, bedace wynikiem
powtarzania tej samej czynnosci” .

Tym, co faczy te dwie wasciwosci, jest fakt, ze ksztattuja si¢ one pod wpty-
wem powtarzania tych samych czynnosci. Obie moga réwniez istnie¢ w cztowie-
ku, faczac si¢ i przenikajac wzajemnie. Wowczas pojawia si¢ problem ich ziden-
tyfikowania. Woroniecki poréwnujac te dwa pojecia, znajduje ,ztoty $rodek”,
ktéry pozwala przeciwstawi¢ si¢ dwém dominujacym w jego czasach koncep-
cjom, a mianowicie behawioryzmowi i intelektualizmowi, uznajacym wiedzg
jako wystarczajaca racje do wlasciwego moralnego postgpowania.

Sprawnosci, o jakie chodzito Woronieckiemu, nie nalezy myli¢ z umiejet-
no$ciami teoretycznymi, takimi jak wiedza czy umiejetnosci prakeyczne, sztuka
czy rzemiosto. Nalezy takze 0drézni¢ w nich whasciwe im cnoty moralne od wad,
ktére stymuluja uzdolnienie cztowieka do czynéw niezgodnych z prawem mo-
ralnym i celem zycia ludzkiego.

Z opisu sprawnosci, jakiego dokonuje o. Woroniecki, wynika, ze zdoby-
wa si¢ je poprzez ¢wiczenia moralne, ktérych celem jest uksztattowanie trwa-
tych dyspozycji. Doniosto$¢ sprawnosci polega na tym, ze przyspiesza i utatwia
ona nasze moralne decyzje, nie ograniczajac absolutnie wolnosci czlowicka,
natomiast usposabia go do pewnego zharmonizowanego dziatania, modelujac

w nim sklonno$¢ do okreslonych czynéw. Kolejne cechy sprawnosci to umiar we

26 Tamze, s. 323.
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wszystkim, co si¢ robi i zadowolenie wynikajace z samego przedmiotu, ktérego
osiagniecie powinno sprawia¢ rado$¢?.

Sprawno$¢ moralna pozytywna — w odréznieniu od sprawnosci ujemnych,
czyli wad — Woroniecki nazywa cnota. Autor postuguje si¢ tymi dwoma wyra-
zeniami zamiennie, co jest uzasadnione, zwazywszy, ze utozsamia pojecie wy-
chowania z wychowaniem moralnym. Zaktadajac integralny zwiazek pedagogiki
z etyka, teori¢ cnét traktuje jako najwazniejsza dla procesu wychowania ludzi
moralnie dobrych, dokonujacego si¢ z udzialem sprawdzonych wzoréw i ide-
aléw osobowych traktowanych jak drogowskazy wskazujace droge do celu, ale
same z siebie niebedace pobudka do dziatania i niedajace impulsu do czynu®.
Woroniecki byt przekonany — i trudno nie przyzna¢ mu w tym racji — ze to nie
cnota sama w sobie jest dobrem dla cztowieka i nie ona powinna by¢ celem za-
biegéw wychowawczych i samowychowawczych. To cel jest najistotniejszy i to
on wpisany jest w ludzka nature. Cnota za$ petni funkcje instrumentalna wobec
celu, ulatwia jedynie jego realizacj¢. Po drugie cnota nie jest i nie moze by¢
motywacja ludzkiego rozwoju. T¢ role moze odegraé tylko konkretny cel, kt6ry
dany czlowiek pragnie osiagnaé. Woroniecki zarzuca wspétczesnej jemu mysli
etycznej, ze probuje by¢ neutralna, czyli ze nie chce odpowiadaé na pytanie, jaki
powinien by¢ cztowiek, nie wskazujac réwnoczesnie, do jakiego celu powinien
zmierzaé w swym zyciu poprzez konkretne czyny. Zauwazmy, ze wspélczesny
kontekst etyczny posiada podobna charakterystyke. Neutralno$é w kwestii celu
taczy si¢ ze wskazéwkami na temat poszanowania godnosci drugiego czlowicka,
traktowania go w sposéb podmiotowy, niewkraczania w przestrzeni jego wolnosci
itp. Woroniecki wskazuje na niedorzeczno$¢ takiego stanowiska, nie z punktu

widzenia teorii, ale z perspektywy prakeyki, wyrazajac przekonanie, ze w prak-

27 Tamze, s. 340.

28 Szerzej na ten temat w: A. Rynio, M. Tomczyk, Sprawnosci moralne jako elementy konsty-
tutywne w formowaniu charakteru czlowicka w tworczosci o. Jacka Woronieckiego, w: Sprawnosci
moralne w wychowaniu — wyzwania i rzeczywistosé, 1. Jazukiewicz, E. Kwiatkowska (red.), Roz-
prawy i Studia T.(CMXIV) 840, Szczecin 2012, s. 13—46.
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tyce to cel ksztaltuje jako$¢ cztowieka. W teorii Woronieckiego istota wychowa-
nia moralnego nie jest wigc urabianie cztowieka wedtug okreslonego ideatu, ale
ukazywanie mu celu, ktéry go pociagnie, bedzie pobudka, impulsem do dziata-
nia. Owym celem od strony podmiotowej jest pragnienie szczg$cia utozsamiane
z osiagnieciem dobra, ktdre wypetni i zaspokoi cztowieka, tak zeby mu niczego
nie brakowato. Za$ od strony przedmiotowej temu subiektywnemu poszukiwa-
niu szczgécia odpowiada jedynie Bég, gdyz dobra tego $wiata nie sa w stanie
ukoi¢ glodu szczgscia w ludzkim sercu®. Na koniec tych fragmentarycznych
analiz warto dodag, iz cnota pojmowana byta u Woronieckiego jako sprawnos¢
dzialania w okreslonym celu i w zgodzie z obiektywnym porzadkiem moralnym,
za$ roztropnos¢, sprawiedliwos¢, umiarkowanie i mestwo, czyli cztery cnoty kar-
dynalne odniesione do czterech wladz cztowieka (rozumu, woli, zmystowej wta-
dzy pozadliwej oraz zmystowej wladzy popedowe;j), sa fundamentem wszystkich
cnét i biorg bezposredni udziat w dziatalnosci moralnej czlowieka. W tym kon-
tekscie interesujaca jest kwestia dojrzewania do cnét i to, w jaki sposéb nauczy-

ciel moze wspomaga¢ dojrzewajacego cztowieka w jego rozwoju®.

Potrzeba sumiennodci i dzielno$ci zawodowej nauczycieli i wychowawcéw

Powyisza refleksja cho¢ nie wyczerpuje podjetego tematu, to jednak ewident-
nie u$wiadamia dalsza potrzeb¢ namystu i pracy nad tozsamoscia aretologiczna
nauczyciela traktowang jako ,narzedzie wychowania”. Uswiadamia konieczno$é
poglebionej znajomosci czynnikéw decydujacych o wiarygodnosci wychowawcy
i elementach konstytutywnych dla procesu wychowania. Jest swojego rodzaju wo-

taniem o powrét do opartej na ,dziedzictwie cnoty” pedagogiki klasycznej, dobrej

» ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 2000, s. 72-74.

30 Szerzej na ten temat pisze m.in. ). Horowski, Alasdair Maclntyre czy Jacek Woroniecki?
W poszukiwaniu teorii cnoty inspirujqcej dla pedagogiki, w: Filozoficzny i teologiczny wymiar
sprawnosci moralnych w wychowaniu, 1. Jazukiewicz, E. Kwiatkowska (red.), Szczecin 2012,
s. 121-154.
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znajomosci historii wychowania, filozofii wychowania, etyki pedagogicznej, teo-
rii wychowania i ukazywaniem miejsca i roli szkoly w wychowaniu moralnym?'.
Nade wszystko jednak u$wiadamia konieczno$¢ promowania sumiennosci i dziel-
noéci zawodowej nauczycieli i wychowawcéw, gdyz — jak pisze cytowany wezeéniej
W. Brzezinka — ,,dokonania wychowawcze obiecane przez szkote musza zostaé wy-
kazane przez nauczycieli i nauczycielki, ktdrzy w tym celu sg ksztatceni, przyjeci do
pracy i oplacani. Na ich pracg zawodowa sklada si¢ wypelnienie zadania wycho-
wawczego tak dobrze, jak tylko jest to mozliwe™?. Ten wybitny uczony stusznie
zauwaza, ze ,,nie nadaje si¢ do tego kazdy cztowiek i nie kazdy jest do tego gotowy.
Do wykonywania zawodu nauczyciela z sukcesem konieczne sa: okre$lona zawo-
dowa wiedza, pewne zdolnosci, nastawienia oraz postawy”. Tym, co je reasumuje,
sjest pojecie sumiennosci zawodowej. Sumienny zawodowo jest cztowiek, ktdry
catkowicie i we wszystkim spetnia wymagania swego zawodu™.

To, czy wychowanie szkolne odnosi sukcesy, zdaniem niemieckiego uczone-
go nie zalezy nigdy jedynie od nauczycieli. Jednak wsréd szkolnych warunkéw
odnoszenia sukceséw przez uczniéw osobowos¢ nauczyciela jest bezwzglednie
najwazniejsza. Wszak ,szkota nauczycielem stoi” i bez sumiennych zawodowo
nauczycieli cel szkoly nie moze zosta¢ osiagnicty. Brzezinka jest zdania, i trudno
si¢ z tym nie zgodzié, ze ,bez sumiennych zawodowo nauczycieli szkolnictwo
byloby gigantycznym niewypalem inwestycyjnym, oszustwem w stosunku do
uczniéw, rodzicéw, podatnikéw”*. Do zakresu tej sumiennosci zalicza: wiedze
zawodowa, umiejetnosci zawodowe oraz etos zawodowy. Méwiac o etosie, pro-
fesor ma na mysli nastawienie moralne, jakie ma cztowiek w stosunku do swojej

pracy zawodowej oraz do szczegblnych zadari i obowiazkéw swojego zawodu.

3! Por. A. Rynio, Szkola w wychowaniu moralnym, w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia
wybrane, A. Rynio (red.), Stalowa Wola 1999, s. 359-372.

32 . Brezinka, Wychowywaé dzisiaj. Zarys problematyki, tum. H. Machon, Krakéw 2007,
s. 232,

3 Tamze.

3#* Tamze.
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Odznacza¢ si¢ dobrym etosem zawodowym to: ,,by¢ pozytywnie nastawionym
do swoich obowiazkéw zawodowych, swoje zadania zawodowe wykonywaé z za-
patem, powierzony sobie urzad wypelnia¢ sumiennie”. Na pytanie dlaczego waz-
ny jest etos zawodowy, Brzezinka odpowiada: ,,kazdy zawdd posiada strong tech-
niczng oraz strong moralng . Méwiac o ,,stronie moralnej zawodu nauczyciela”,
podkresla ,znaczenie odpowiedzialnosci, ktéra ponosi kazdy nauczyciel za swoje
dzialania i skutki tegoz dziatania. Ma on obowiazek takiego dziatania, ktére jest
korzystne dla jego uczniéw oraz spoteczeristwa, ciazy tez na nim powinno$¢ za-
niechania wszystkiego, co obraca si¢ na ich szkodg¢™®.

Nauczyciel jest wolny i moze wykona¢ ten moralny obowiazek lub go za-
niecha¢. To, jaki uzytek zrobi ze swojej wiedzy zawodowej i swoich zawodo-
wych umiejetnosci, zalezy od jego etosu zawodowego, tzn. od jego moralnego
nastawienia oraz od $wiadomosci tozsamosci, misji i odpowiedzialnosci. Kazde
pozytywne dokonanie zawodowe jest takze jakim$ dokonaniem moralnym, gdyz
bez rozréznienia pomigdzy praca dobra a zlta, bez moralnego wysitku, bez dyscy-
pliny woli, bez pilnosci i cierpliwosci w dazeniu do dobra, dokonanie to nie jest
mozliwe. Dalej profesor wyjasnia pojecie moralnosci zawodowej i jej potrzebe
w zawodzie nauczycielskim. Pisze tez o ,normach obowiazujacych w relacjach
z uczniami”. Sg to jednak kwestie wymagajace odr¢bnego potraktowania.

Na koniec, podobnie jak to uczynitam w przywolywanym juz artykule mo-
jego autorstwa Nauczgyciel — mistrzem czy urzgdnikiem®, wypada mi jedynie za
E. Kubiak-Szymborska powtdrzy¢, ze wspélczesna ,scena” wychowania odbiega
w wielu aspektach od tej, ktéra przedstawiano w literaturze pedagogicznej przez
lata. Zmienilo si¢ ,,miejsce akcji”, a szczegélnie ,kulisy” i, tekst sztuki”, zmienili si¢
réwniez ,aktorzy”. Wprawdzie nadal w obszarze edukacji i wychowania czotowe
miejsce przypisywane jest szkole, ale zmiana paradygmatu rozwoju tej instytugji

(czy szerzej szkolnictwa) w obliczu rozleglego nurtu jej krytyki przy réwnoczes-

3 Tamze.
36 Tamze, s. 232.

37 Por. A. Rynio, Nauczyciel — mistrzem czy urzednikiem?, s. 116-117.
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nym wyraznym inicjowaniu oddolnych zmian i nasileniu si¢ proceséw decentra-
lizacji i deregulacji tego obszaru stata si¢ faktem. Na sceng wychowania wkroczyly
nowe ,scenariusze rozwoju systemu edukacji i wychowania, z keérych kazdy moze
si¢ spetni¢, jedli zaistnieje korzystny splot okolicznosci w postaci réznych czynni-
kéw: demograficznych, ekonomicznych, politycznych, technologicznych”™.
Odpowiedz na pytanie, kim i jaki jest nauczyciel-wychowawca na wspétczes-
nej scenie, nie jest fatwa i jednoznaczna. Nie mozna tez otwarcie przeciwstawic
nauczyciela-mistrza urzednikowi. Wszak w grupie tej bywaja tez mistrzowscy
historycy, polonisci, matematycy, fizycy, ale zdarzaja si¢ tez i porzadni urzednicy
oswiatowi. Lektura opracowan i wizerunek nauczyciela, jaki wylania si¢ z opiséw
lub autoopiséw, powstatych w réznych latach i przygotowanych przez réznych ba-
daczy, dowodzi znacznej ztozonosci tej problematyki i borykania si¢ przez reprezen-
tantéw tej grupy zawodowej z wieloma dylematami owego ,,bycia nauczycielem”.
Na dylematy te zwraca uwagg wielu znanych badaczy, a wsrdd nich pedeutolog
prof. H. Kwiatkowska, a takze prof. T. Hejnicka-Bezwiniska. O tych dylematach
pisza tez sami badani nauczyciele, kt6rzy czynig refleksje nad wlasnym powota-
niem nauczycielskim. Obok dostrzeganych waznych cech osobowych, takich jak:
niezalezno$¢, samodzielno§¢, wiara we wlasne mozliwosci, optymizm, pojawiaja
si¢ tez opisy trudnosci w relacjach z innymi, samotnosci, nieumiejetnosci pracy
w zespole, lekdw i niepewnosci zwiazanych z utrata zdrowia wskutek wykonywanej
pracy, braku akceptacji, zrozumienia ze strony uczniéw czy braku szacunku®.
Wobec powyzszego potrzeba chwili pozostaje wypracowanie nowego spoj-
rzenia na nauczycielstwo jako zawdd niosacy szanse urzeczywistniania mozli-
wodci trwalego spetnienia. Takie podejécie kaze przemysle¢ wiele probleméw
wspdlczesnego zycia i kreuje pedeutologic XXI wieku jako nauk¢ o mocnych
stronach nauczycielskiej profesji: jej wartosci, sensownosci i pigknie. Zdaniem

L. Jazukiewicz, takie podejécie ,stawia pedeutologie¢ na réwni z innymi naukami

3 E. Kubiak-Szymborska, D. Zajac, Wychowanie w kregu pytan, Bydgoszcz 2012, s. 139.

¥ Tamze.
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spolecznymi, ktére przechodza od grzebania si¢ w brudach i szukania $rodkéw
zaradczych do przeksztatcenia si¢ w pozytywna sile stuzaca zrozumieniu i piele-
gnowaniu najwyzszych wartosci zycia osobistego i obywatelskiego™. Nie mam
watpliwosci, ze to nowe spojrzenie na pracg nauczyciela-wychowawcy oparte na
promocji jego aretologicznej tozsamos$ci moze zmieni¢ perspektywe postrzegania
jego pracy, z tego co w niej meczace, ,bo zmienne i niepewne, na to, co warto-

$ciowe i radosne, bo istotne sensowne i pickne”?!.
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THE NECESSITY OF PROMOTING ARETOLOGICAL IDENTITY
OF A TEACHER - EDUCATOR

Summary

The author of the following publication has taken a serious issue with the necessity of
promoting both appropriate as well as aretological formation of teachers — educators. For
this purpose author has secked the answer to the question: why does such an important
need is currently situated in jeopardy, generally treated as non — existent, or even repeatedly
redundant. In order to find a solution to the above — mentioned issue, author has provided
a detailed analysis of currently existing education crisis along with specificity of contempo-
rary orientation within teacher education. Author has discussed key challenges for the ones
who aspire to reactivate ethos of teacher — which is both forgotten as well as based on good-
ness and virtue? Author has evoked the possibility of creating aretological formation, taking
into account classical theory of virtues along with the necessity of defining teacher — edu-
cator professional identity, by father Jacek Woroniecki. In conclusion, noting the necessity
of respecting and promoting teacher’s aretological formation based on goodness and truth,
it is fair to state that the above — mentioned arguments indicate the necessity of long-term
consideration, patience, generosity, righteousness, culture of heart, sense of humour, but

above all, life bravery, which contemporary teachers — educators are to face.

Translated by Agata Sowiriska
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PSYCHOLOGIA DUCHOWOSCI I MORALNE] SPRAWNOSCI
W AKMEOLOGII KREATYWNE]

Wprowadzenie

Akmeologia kreatywna, bedaca jednym z nurtéw wiedzy o czlowieku, bada
prawidfowosci procesu osiagania dojrzatosci twércezej i szezytu motzliwosci za-
wodowych przez cztowieka dorostego w kolejnych fazach jego samoaktualizacji.
Akmeologia kreatywna, ktéra wykorzystuje naukowe osiagniecia psychologii
tworczosd, jest réwniez spotecznie zdeterminowanym wielopoziomowym i cato-
$ciowym systemem ksztalcenia, uznawanym za nows dziedzing wiedzy. Wyrasta
z osiggnied i tradycji psychologii, czyniac obszarem poznania calg ludzka kulture,
poniewaz traktuje ja jako wynik twérczosci dojrzatych i kreatywnych osobowo-
$ci, ktdre uczestnicza w procesie samoaktualizacji, realizujac si¢ w réznych sfe-
rach ludzkiej dzialalnosci.

Akmeologia (od greckiego akme — szczyt, wierzcholek) jest naukg o prawi-
dtowosciach rozwoju psychicznego cztowieka dorostego i obiektywnych oraz su-
biektywnych czynnikach, ktére wspomagaja lub opdzniajg osiagniecie przez nie-
go najwyzszego poziomu tworczej dojrzatosci osobowosciowej i profesjonalnej.

Akme jest fenomenem dojrzatosci osobowosciowej cztowieka twérczego, ktéry
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samoaktualizuje si¢ poprzez dziatalno$¢ spoteczna, kontakty interpersonalne, zy-
cie duchowe, osobiste, rodzinne, zawodowe oraz inne sfery osobistej aktywnosci.

Psychologia duchowosci w akmeologii kreatywnej znajduje si¢ w stadium
ksztattowania. Metodologiczne podstawy psychologii duchowosci byty zatozone
przez psychologéw-humanistéw, takich jak: A. Adler, C. Rogers, V.E. Frankl,
C.G. Jung, A. Maslow. Mozna je takze odnalezé w teorii integralnej Kena E.
Wilbera oraz teorii dezintegracji pozytywnej K. Dabrowskiego. Dynamiczny
rozwdj psychologii duchowosci nastapit dzigki rozwazaniom amerykanskich
psychologéw, takich jak: J.R. Averill, ].G. Bennett, J.-E Catalan, R.A. Emmons,
R.D. Fallot, L.K. George, D.B. Larson, D. Hay, R. Nye, W. James, B. MacLen-
nan, K.I. Pargament, W.C. Roof.

W ostatnich latach polska psychologia duchowosci znajduje si¢ w sta-
dium ksztattowania, co mozna zaobserwowa¢ w pracach takich autoréw, jak:
K. Dabrowski, M. Daniluk, T. Gadacz, B. Milerski, K. Gérski, A. Grzegorezyk,
R. Grzegorczykowa, H. Grzymata-Moszczyniska, 1. Heszen-Niejodek, H. Roma-
nowska-fakomy, P. Socha, M. Sokolik, B. Spilka, D. Zohar, I. Marshall.

Przedmiotem psychologii powinno staé si¢ pojecie ,,dusza’, z tego wzgledu,
ze termin ,,psychologia” pochodzi od greckich stéw psyche — dusza i logos — stowo,
my$l, rozumowanie. Jednak kategorie ,,dusza” i ,,duch”, zwigzane z nauka o wne-
trzu osoby i o jej duchowosci, czyli z istota zycia cztowieka, sa zupetnie wyklucza-
ne, jesli chodzi o rozwazania wspétczesnej psychologii. Jesli jednak przyjad takie
stanowisko, okazuje si¢, ze ,,duch” jest psychicznym fenomenem. Prekursorami
badan nad doznaniami duchowymi byli W. James i C.G. Jung'. Dzisiaj badaja
je psycholodzy humanistyczni, egzystencjalni oraz transpersonalni przedstawi-
ciele psychoanalizy. Dzigki ,,duchowemu ja” czlowiek uwalnia si¢ od zachowari

obronnych, ktére kieruja gleboka struktura osobowosci czlowieka.

' . James, Doswiadczenia religijne, wyd. 1II, tum. J. Hempel, Krakéw 2001, s. 43;
C.G. Jung, Psychology and Religion: West and East, Collected Works of C.G. Jung, Vol. 11,
Princeton University Press 1969, s. 79.
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C.G. Jung w Konfliktach duszy dziecigcej rozmyslat o psychologii jako ,,nauce
o duchu”. ,,Psychologia moze pretendowa¢ do miana nauki o duchu. Wszystkie,
bez wyjatku, nauki u duchu obracaja si¢ wewnatrz psychiki, jezeli przyjaé, ze po-
jecie psychika jest tu uzyte w pierwotnym naukowym sensie. Jednak i w charak-
terze nauki o duchu psychologia gra wyjatkowa role. Prawoznawstwo, historia,
filozofia, teologia itd. — wszystkie te dziedziny charakteryzujg si¢ i s3 ograniczone
swoim przedmiotem. Przedmiotem ich zainteresowar jest pojeciowo okreslony
obszar ducha, ktéry, ze swojej strony, fenomenologicznie przedstawia sobg pro-
dukt psychiczny”. ,,Osoby obracajace si¢ w kregu religijno-mistycznym upatru-
ja w tym dazenie ludzi do Boga i wartosci moralnych, mozliwo$¢ swobodnego
wyznawania swojej religii. Osoby o filozoficznym i twérczym nastawieniu pod
pojeciem duchowosci rozumiejg mozliwo$¢ badz zdolno$é urzeczywistnienia du-
chowych poszukiwari, tworzenie nowych wartoéci, poznawanie podstaw glebi-
nowych zycia i $wiata. Ludzie, dla ktérych punktem orientacyjnym jest socium,
przez duchowo$¢ rozumieja brak zainteresowania materialnymi warto$ciami
oraz zdolnos¢ i che¢ zrobienia czegokolwick dla innych. Pozostale osoby pod
pojeciem duchowosci zazwyczaj nic nie rozumieja, oni po prostu jako$ odczu-
waja. Istniejg takze tacy, powodowani egoizmem, ktérzy uwazaja duchowos¢ za
glupote albo, na odwrdt, sit¢ ducha, umozliwiajaca im pokonanie pozostatych
i podporzadkowanie ich przemocg™.

Duchowos¢ (z tac. genius — duch) jest konstruktem ztozonym, wielowymia-
rowym, czgsto rozumianym jako proces lub zespét proceséw psychicznych, jaki
charakteryzuje si¢ warto$ciowo-duchowym nastawieniem, do$wiadczeniem du-
chowym i madroscig osoby. Przejawia si¢ on w harmonii §wiata wewngtrznego ze
$wiatem zewnetrznym cztowieka i w ich ciaglym samodoskonaleniu. Rozwija si¢

poprzez formowanie si¢ osobistych spojrzeri, potrzeb, wartoéci moralnych, do-

2 C.G. Jung, Konflikty detskoj duszy, Moskwa 1995, s. 98-99; tlumaczenie wszystkich cyto-
wanych w artykule fragmentéw publikacji obcojezycznych — N. Wiszniakowa-Zelinkiy.

3 N.D. Linde, Czto ze takoe duchownost?, ,Zurnal Prakticzeskogo Psichologa. Konsonans”
1998, nr 6,s. 117.
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$wiadczenia zyciowego i wykrycie (odkrycie) rezerw wewngtrznego $wiata czlo-
wieka. ,Narodzin psychologii duchowosci nie nalezy odbiera¢ jako kolejnej pré-
by stworzenia konkurencyjnej dziedziny nauki, lecz jako prébe przedstawienia
problematyki w odpowiednio szerszym kontekscie, tj. pojmowanie psychologii
jako nauki o duszy i osobowosci stanowiacych zywy system™.

Duchowos¢ to $wiat wewngtrzny czlowieka, jego uczucia wyisze, jakosci
i whasciwosci osobowosci. Osiagniecie stanu dojrzatosci duchowej realizuje si¢
na podstawie warto$ciowych orientacji w poznaniu glebokich podstaw zycia.
Duchowe ksztattowanie si¢ i rozwdj przejawiaja si¢ w poznaniu i ujawnieniu
osobistych uczué wyzszych i nagromadzeniu duchowego do$wiadczenia. A twér-
czo$¢ 1 samotwérczos¢ sa mechanizmami rozwoju duchowosci cztowieka, po-
niewaz czlowiek jest stworzony na podstawie idei duchowej w celu duchowego
samodoskonalenia.

Kazdy cztowiek przychodzi na $wiat po to, aby odkryé swéj wewnetrzny
$wiat duchowy, doskonalac §wiat zewnetrzny. Po to, aby moégt ksztattowac i two-
rzy¢ dawang mu podczas narodzin olbrzymia energie twércza, bedaca uczuciem
wyzszym i natchnieniem tworzenia, potencjalna sita duchowa.

To wlasnie plynaca z glebi duchowos¢ jest sita odradzajaca, ksztattujaca
i wspierajaca osobowos¢. To, co jest dla czlowieka najbardziej znaczace duchowo,
nie zawsze wiaze si¢ ze $Srodowiskiem socjalnym. Duchowo$¢ wyraza si¢ w nie-
uswiadomionym poszukiwaniu prawdy i $wiadomym poszukiwaniu sensu zycia.
Duchowe odrodzenie przejawia si¢ w odrodzeniu i znalezieniu zgubionego albo
zapomnianego do$wiadczenia duchowego. Psychologia duchowosci w akmeolo-
gii zglebia indywidualny rozwéj duchowy dorostej osobowosci, skupiajac swoja
uwage na psychodynamicznej stronie jej procesu tworczego.

W kreatywnej akmeologii twérczo$¢ wystepuje jako mechanizm rozwoju
duchowosci. Osobowo$¢ tworzy swoja indywidualno$¢ i zdobywajac duchowe

do$wiadczenie, rozwija si¢ duchowo. Tworzenie duchowe jest przede wszystkim

* AL Zieliczenko, Psichologija duchownosti, Moskwa 1996, s. 16-17.
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samotworczoscia osobowosci, wyrazajaca si¢ w pojmowaniu sensu swojego zycia
w oparciu o samopoznanie, samous$wiadomienie jej roli i przeznaczenie (zadanie,
powotanie) w zyciu.

W akmeologii kreatywnej wtasciwosci duchowego ksztattowania sig i rozwo-
ju sa badane i realizowane w takich kierunkach, jak:

— duchowe ksztattowanie si¢ twérczej indywidualnosci,

— samopoznanie i samoaktualizacja dorostej osobowosci,

okredlenie przez osobowo$¢ sensu zycia,

uswiadomienie wlasnych trudnosci, przeszkadzajacych w osiagnieciu doj-

rzatoéci duchowe;j,

przezwyciezenie kryzyséw duchowych,

rozwdj wyzszych duchowo-moralnych uczué: szlachetnosci, mitosierdzia
i madro$ci w poznawaniu prawdy.

Duchowos¢ nie tyle jest rozumiana przez kazdego cztowieka, ile jest odczu-
wana, na podstawie uczué wyzszych i warto$ci moralnych osobowosci w procesie
pojmowania i uswiadomienia sensu swojego zycia. Przejawia si¢ ona w dynamice,
ciagtym wzbogacaniu si¢ oraz poszerzeniu swoich wartosci moralnych w procesie
poznawania zycia. Duchowos¢, podobnie jak zycie, jest dynamiczna, réznorod-
na, zawsze nieprzewidywalna, dajaca si¢ pozna¢ podczas procesu poszukiwan jej
sensu duchowego i rozumienia jej wartosciowej tresci.

Wartosci sa wielopostaciowym zjawiskiem, ich rozumienie zalezy od punktu
widzenia i metody badan. Wartosci w psychologii duchowosci i akmeologii kre-
atywnej to wazne i znaczace pozytywne whasciwosci przedmiotu albo rzeczywi-
stosci otaczajacego nas $wiata, zjawisko wyboru celu, dazen oraz ustosunkowanie
si¢ do tego celu, do$wiadczenia i dojrzato$¢ osoby, majace wysoka wartos¢ dla
czlowieka dorostego, jego dziatalnosci zyciowej badz spotecznosci.

Warto$¢ w psychologii duchowosci bazuje na motywacji i orientacji oso-
by. Orientacja warto$ciujaca (orientation — nastawienie) w psychologii oznacza
pojecia, wyrazajace (dla osobowosci otaczajacej rzeczywistosci) pozytywna albo

negatywna ocen¢ wartosci znaczeniowej oraz orientacj¢ w tej rzeczywistosci na



68 Natalia Wiszniakowa-Zelinskiy

podstawie stosunku osobowosci do zjawisk zachodzacych w wewngtrznym i ze-
wnetrznym $wiecie. Jest to system moralnych i duchowych wartosci cztowie-
ka dorostego. System odzwierciedla indywidualna osobliwos¢, $wiatopoglad,
spojrzenia, kulture cztowieka, oparte na wewngtrznym rozumieniu i stosunku
osobowosci do réznorodnych materialnych, moralnych i duchowych wartosci.
Warto$ciowe ukierunkowania moga by¢ zwiazane z osiagnieciem ideatu, poszu-
kiwaniem prawdy, odrodzeniem i rozwojem duchowym.

Warto$¢ okresla si¢ poprzez wartoséci znaczeniowe zjawisk albo przedmiotéw
zyciowych, ktére odpowiadajg potrzebom spoteczeristwa, grup socjalnych, badz
osobowosci, bedace w stanie zadowala¢ jej interesy i potrzeby. Bedac rezultatem
ludzkiej dziatalnosci, w swojej jednolitosci okreslaja one motywy i sens postep-
kéw w zachowaniu ludzi oraz ich obraz zycia.

Przy rozpatrywaniu kwestii natury duchowych wartosci i stosunku warto-
$ciowego wazne jest rozgraniczenie pojeé ,znaczenie” i ,sens’, ktére chociaz s
$cisle z soba zwiazane, to jednak nie sa réwnoprawne. Sens, w odréznieniu od
znaczenia wyrazajacego to, co przedstawia sobg dany obieke (jakie sa jego obiek-
tywne whasciwosci), pokazuje, jakie wartosci znaczeniowe wystepuja w $wiecie
wedtug konkretnego czlowieka i jego dziatalnosci zyciowej. Znaczenie jest tym,
co odstania si¢ w przedmiocie i zjawisku poprzez system obiektywnych zwiaz-
kéw, stosunkéw, wspélnych dziatad.

Znaczenie, sens i warto$¢ w akmeologii kreatywnej to pojecia nieroztaczne.
Znaczenie w wartosci odstania element obiektywny, a sens odzwierciedla stosu-
nek indywiduum do tego obiektywnego elementu, ktéry akurat ,,tworzy” war-
to$¢. Warto$¢ i sens powstajg na podstawie wspdlnej dziatalnosci $wiata obiek-
tywnego i duchowych potrzeb cztowieka. W zwiazku z tym istnienie wartosci
jest mozliwe tylko w dwéch przypadkach:

— kiedy ,,co$” stanowi dla cztowieka warto$¢, poniewaz rzeczywiscie zaspo-

kaja jego duchowe potrzeby,

— kiedy czlowiek jest pewien, ze dla tego ,,czego$” whasciwe jest zaspokaja-

nie jego duchowych potrzeb.
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Z tego wynika, iz istnieja dwa samodzielne typy wartosci:

— wartodci instrumentalne, ktdre ,same z siebie nie zaspokajajg zadnych
potrzeb, sa jedynie $rodkiem do ich zaspokojenia”,

— warto$ci duchowe, nierozerwalnie zwiazane z duchowymi potrzebami
cztowieka.

Biorac pod uwagg zasieg i znaczenie w dzialalnosci cztowieka wartoéci, moz-
na przedstawi¢ je w postaci odwréconej do géry nogami piramidy, w ktorej sa
one rozmieszczone Nastepujaco:

— ogdlnoludzkie — s to wartosci i warto$ciowe orientacje charakterystyczne
dla wszystkich ludzi; osobowo$¢ w zgodzie z wyobrazeniami o nich
reguluje swoje zachowanie,

— spofeczne — sa to wartodci i warto$ciowe ustawienia/uwarunkowania
spolecznosci, tj. ludzi, okreslonych spotecznych wigzi, norm moralnych
i wyznania,

— grupowe — wartosci i warto$ciowe ustawienia odpowiedniej grupy.

Wartoéciowe ukierunkowania sg powiazane z poziomem duchowej, osobo-
wosciowej i socjalnej dojrzatosci osobowosci.

Wartosci spoleczne s najwazniejsza charakterystyka osobowosci, wystepu-
jaca w postaci zasady duchowosci stosunku do $wiata, oceny i regulacji swo-
jego rozumowania i zachowania. Wartosci duchowe za$ s3 zrédlem motywacji
osiagniecia dojrzatosci duchowej i wzbogacenia do§wiadczenia duchowego oso-
bowosci. U osobowosci istnieje indywidualna hierarchia osobowosciowych i du-
chowych wartosci, ktére sa ogniwem taczacym duchowa kulture spoteczenistwa
i $wiat duchowy osobowosci, s3 pomostem miedzy tym, co spoleczne, i tym, co
indywidualne.

Wartosci duchowe sa bodZzcem do regulacji wzajemnych stosunkéw miedzy
ludZmi, zachowania osobowosci, wyboru wartosciowych kierunkdw, sa celem,
ktérym sa nie materialne, a duchowe dobra. Warto$ci duchowe sg uzaleznione
od intereséw i potrzeb, $wiadomosci i samouswiadomienia osobowosci, ktére

zawieraja takie idealy, jak: sprawiedliwo$¢, dobro i zlo, zasady moralne, stanowi-
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ska $wiatopogladowe cztowieka, szczegélnie wazne w procesie duchowego odro-
dzenia osobowosci.

Filozofowie rozpatruja duchowos¢ jako wyzsze wartosci moralne, zdolnos¢
do poszukiwan duchowych i doskonalenie osobowosci w procesie zglebiania taj-
nikéw zycia. Warto$¢ duchows cztowieka okresla si¢ na podstawie stosunku wol-
nosci i madrodci. Zastanawiajac si¢ nad wolnoscig cztowieka, filozof N.A. Bier-
diajew podkreslat jej ciasng wi¢z z duchem. ,,Duch jest nie tylko wolnoscia, lecz
takze sensem. Sens $wiata jest uduchowiony. Duch i duchowo$¢ przeobrazaja,
przeksztaltcaja, wyjawiaja naturalny i historyczny §wiat, wnosza do niego wolno$¢
i sens™. Duchowy rozwdj osobowosci przejawia si¢ w catkowitej samoaktualiza-
qji jej rezerw duchowych, mozliwosci i doswiadczen.

Sumienie jest wazng kategorig psychologii duchowosci, jest to ,glos du-
chowosci” albo duszy, ,wspdlna wies¢”, wiedza otrzymana ,wspdlnie z wiedza
kosmosu”. Jezeli cztowiek slyszy ten ,glos duszy”, dzigki intuigji jest duchowo
ukierunkowany, a jezeli ,nie styszy glosu” swego sumienia, méwi si¢ o glodzie
duchowym, a wigc bezdusznym cztowieku.

Badania kategorii ,,sumienia” podjeli si¢ filozofowie. Naukowe badanie su-
mienia jako osobistego wspélczynnika bylo prowadzone w duchowej psycho-
logii zorientowanej humanistycznie. Psycholodzy-humanisci badaja przyczyny
duchowe lezace u podstaw duchowych cierpiert osobowosci, ktdre zatracity
sumienie. Rozwdj duchowy osobowosci zachodzi podczas procesu poszerzania
$wiadomodci, rozwoju proceséw psychicznych i wzbogacania duchowego do-
$wiadczenia czfowieka. Przy tym rozwija si¢ nie tylko pamig¢, myslenie, ale i per-
cepcja w procesie poszerzania sfery poznawczej osobowosci.

Duchowos¢ jest bardziej subiektywizowana w wewnetrznym $wiecie czto-
wicka dorostego, za$ obiektywizowana w $wiecie zewnetrznym. Obiektywno$é

ducha, wedtug Hegla, trzeba rozumie¢ abstrakcyjnie obrazowo®. Duchowos¢

> NL.A. Bierdiajew, Samopoznanie, Moskwa 1991, s. 321.
¢ G.W. Hegel, Fenomenologia ducha, Warszawa 2002.
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jako harmonia $wiata wewngtrznego osobowosci przejawia si¢ w zewnetrz-
nym spolecznym $wiecie poprzez czyny, zachowanie i dziatania czlowieka i,
oczywiscie, jej przejawy obiektywizuja si¢ w $wiecie realnym. Dlatego odro-
dzenie i dynamika rozwoju duchowosci zachodzi przede wszystkim w $wiecie
wewngetrznym czlowieka. Duchowos¢ na podstawie duchowo-wartosciowych
orientacji, do$wiadczenia i samoaktualizacji duchowej osobowosci przejawia sig
w jej stosunku do zycia.

Duchowos¢ cztowieka rozwija si¢ posrednio, przez wewnetrzng pracg intui-
¢ji. Duchowy, samoczynny rozwdj realizuje si¢ poprzez posrednie postrzeganie,
a takze uswiadomienie i rozumienie sensu zycia.

Psycholog C. Jung traktowat psychologie jako ,nauke o duszy”. Wszystkie,
bez wyjatku, nauki o duszy obracajg si¢ wewnatrz psychicznego fenomenu, jezeli
postuzy¢ si¢ tym pojeciem w jego naturalnym naukowym sensie. Z tego punktu
widzenia ,,dusza” jest psychicznym fenomenem duchowosci’.

Na rysunku 1 zostat przedstawiony hipotetyczny model rozwoju duchowe-
go, sktadajacy sig z:

1. Duchowo-warto$ciowych orientacji, opartych na duchowo-kreatywnym
potencjale osobowosci i jej nadswiadomosci (nieswiadomosci kolektywnej
wedlug C.G. Junga), a takze wyzszych odczuciach duchowych.

2. Duchowej samoaktualizacji osobowosci, ktdra jest realizowana na podsta-
wie poszukiwania prawdy, u§wiadomionego poszukiwania sensu swojego
zycia, osiagniecia duchowej dojrzatosci osobowosci.

3. Duchowego doswiadczenia, ktére bazuje na rezerwach duchowych osobo-
woéci, harmonijnym stanie jego wewngtrznego i zewngtrznego przejawu,
harmonicznym postrzeganiu $wiata, ciaglym samopoznaniu duchowym,
zgromadzeniu madrosci i duchowej samorealizacji osobowosci w otaczaja-
cej realnosci.

4. Duchowo-kreatywnego potencjatu osobowosci i rezerwy duchowosci.

7 C.G. Jung, Konflikty detskoj duszy. .., s. 98-101.
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Harmoniczny odbidr rzeczywistosci osobowosci przejawia si¢ w jednolitym

postrzeganiu siebie poprzez wewngtrzng harmonie i $wiat zewngtrzny. Postrze-

ganie $wiata realizuje si¢ przez harmoniczne postrzeganie $wiata zewnetrznego,

taczenie go z duchownym §wiatem wewngtrznym, co jest zrédlem duchowego

samorozwoju. ,W zyciu ludzi ogromne znaczenie ma stan harmonii, wewnetrz-

nego spokoju $wiata duchowego, plynacego z przywrdcenia przyrodzie ciata jako

materii. Juz od dzieciristwa uczy ona jednostke litosci i wspétczucia, pobudza

sumienie”®. Wylonione podstawowe komponenty modelu razem przedstawiaja

orientacyjnie wazne kierunki duchowego samorozwoju i dojrzatosci duchowej

osobowosci w procesie jej rozwoju duchowego.

s»Duchowe ja”

Duchowa

samoaktualizacja

osobowosci

Poszukiwanie
prawdy

Uswiadomione
poszukiwanie
sensu zycia

Harmonia stanu
wewnetrznego
i zewnetrznego
przejawu
osobowosci

Dojrzalosé
duchowa

Rysunek 1. Hipotetyczny model rozwoju duchowego
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P, duchowe
wg C. Junga osobowoSci L.
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d : Zgr dzeni
T Harmonijne madrosci
¢ .
Duchowe posrrz.egame - [E—
. Swiata
P nie
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Zrédto: opracowanie whasne.

Duchowa
samorealizacja

8 K.I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping. Theory, Research, Practice, New

York 1997, s. 22-28.




Psychologia duchowosci i moralnej sprawnosci w akmeologii kreatywnej 73

Duchowos¢, wolnoé¢ i odpowiedzialnos¢ sa to trzy egzystencjaly rozwoju
»Ja duchowego”. One nie tylko charakteryzuja jego byt, ale i konstytuujg go
w jako$ci. W tym sensie duchowos¢ cztowieka to nie tylko jego charakterystyka,
a konstytuujaca osobliwo$é. Duchowos¢ jest tym, co odréznia cztowieka od po-
zostatych zywych organizméw, jest whasciwa tylko cztowiekowi.

Biorac pod uwagg przedstawione wyzej aspekty, zaprezentowane zostang
perspektywy rozwoju talentu osobowosci duchowej w procesie duchowego od-
rodzenia czlowieka dorostego, takie jak:

1. Uswiadomienie sobie wlasnego wielowarstwowego ,,Ja” poprzez poznanie
samego siebie, wyzszych wartosci duchowych, samookreslenie wlasnego
przeznaczenia i miejsca w zyciu, dazenie do wewnetrznej harmonii.

2. Rozwdj i osiagniecie wyzszych uczué duchowych poszerza granice przezy¢
emocjonalnych, powoduje, ze uczucia staja si¢ bardziej glebokie i napet-
nione. Osiaga si¢ to poprzez wyostrzony odbiér emocjonalny, wspdlne
przezycia, wspdlczucie blizniemu.

3. Zgromadzenie madrosci podczas procesu zyciowych i duchowych do-
$wiadczen, poszukiwania sensu zycia poprzez poznanie, u$wiadomienie
sobie zjawisk zyciowych oraz rozwéj samego siebie i swojego wspStuczest-
niczenia z Wyzszym Duchowym Zrédtem madrosci.

Przejawy duchowe i duchowe mechanizmy zjawisk psychicznych obejmuja
cate zycie psychiczne jednostki. V. Frankl twierdzi, iz ,,duchowo$¢, wolno$¢, od-
powiedzialno$é — to trzy »egzystencjaty« ludzkiego istnienia. Nie charakteryzuja
one ludzkiego bytu, ale konstruuja go w tej jakosci. W tym sensie duchowos¢
czlowieka nie jest zwyklg charakterystyka, ale konstytuowana osobliwoscia: du-
chowos¢ nie jest whasciwa cztowiekowi na réwni z cielesnoscia i psychika, ktére
sa whasciwe réwniez zwierzgtom. Duchowos¢ jest tym, co odréznia czlowieka,

jest whasciwa tylko jemu jednemu”™. Wazno$¢ zbadania zjawisk duchowych za-

® V.E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, Warszawa 2009, s. 93.
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chodzacych w psychice potwierdza to, iz ich subiektywna warto$¢ jest wyzsza niz
warto$¢ zjawisk tradycyjnie badanych w psychologii.

Duchowos¢ jest podstawowym i zyciodajnym Zrédtem harmonii wewngtrz-
nego i zewngtrznego $wiata cztowieka, jego madroscia, ciaglym ksztattowaniem
si¢ w procesie duchowych poszukiwan prowadzacych do dojrzatosci duchowej
i samostanowienia. Duchowe przejawy i mechanizmy zjawisk psychicznych
przenikaja do calego psychicznego zycia osobowosci. Warto$¢ badari nad zja-
wiskami rozwoju osobowosci duchowej w psychice przejawia si¢ w tym, ze ich
subiektywna wartos¢ jest wicksza niz warto$¢ zjawisk tradycyjnie badanych przez
psychologig, np. takich jak odczuwanie uwagi.

Rozwdj duchowy zachodzi podczas procesu poszerzenia doswiadczenia du-
chowego i wzbogacenia uczué wyzszych, jakosci i whasciwosci osobowosci w pro-
cesie u§wiadomienia sensu Zzycia i osiagnigcia dojrzatosci duchowej. Zachodzi
w procesie poszerzania $wiadomosci i wzbogacenia produktywnego doswiadcze-
nia cztowieka. Jest to rozwdj nie tylko pamieci, myslenia, wyobrazni, ale takze
poszerzenie sfery poznawczej osobowosci.

Kulminacja (akme) rozwoju duchowosci u kazdego czlowieka ma postad
indywidualna. Moze to by¢:

1. Uswiadomienie: ,,Ja — duchowego”, ,Ja — realnego”, ,,Ja — idealnego”, ,Ja

— do$wiadczenia” i ,,Ja — koncepcji”.
2. Poznanie wyzszych uczué duchowych: wolnosci, sumienia, milosci
i odpowiedzialnosci.

3. Zgromadzenie madrosci i formutowanie si¢ sumienia w procesie zyciowe-

go i duchowego doswiadczenia.

4. Samookreslenie swojego przeznaczenia i miejsca w Zyciu.

5. Rozwdj tworczej indywidualnosci, przejawianej w tworczej zdolnosci do sa-

mowyrazu i tworzeniu nie tylko zewngtrznego, ale i wewngtrznego $wiata.

6. Odrodzenie duchowe, ksztaltowanie si¢, rozwdj i uswiadomienie sensu zy-

cia oraz powolanie przez poznanie siebie i wyzszych wartosci duchowych.

7. Osiagnigcie dojrzatosci duchowej w procesie dorastania osobowosci.
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Wyzszy stopiei (akme) duchowosci okresla si¢ nie tyle stosunkiem

do siebie, rozwojem wewngtrznego $wiata duchowego i odpowiedzialnoscia

za swoj los, ile przyjeciem odpowiedzialnosci za rozwdj duchowy najblizszych

i za los swojego narodu, czlowieczedistwa i $wiata. Jezeli wszystko to laczy sig

w czlowieku, mozliwe jest méwienie o duchowej dojrzatosci osobowosci, ba-

danej w akmeologii — istotnej galezi psychologii zajmujacej si¢ duchowoscia

i kreatywnoscia.

W ten sposdb perspektywy rozwoju osobowosci w procesie jej duchowego

ksztaltowania si¢ sa nastepujace:

1.

Samopoznanie, u§wiadomienie swojego wielopostaciowego ,,Ja”, wyzszych

wartosci duchowych osobowosci.

. Rozwdj i osiagnigcie wyzszych duchowo-moralnych uczué poszerza gra-

nice przezy¢ emocjonalnych, czyniac je glebokimi i wypetnionymi. Jest
to osiagane na podstawie duchowego emocjonalnego postrzegania $wiata
oraz wspolprzezycia, tj. kontemplagji ostatniego, cierpienia, wspétczucia

innym ludziom w procesie mitosierdzia.

. Poszukiwanie sensu zycia poprzez $wiadomo$¢ objawdw zyciowych

i uzbierania zgromadzenia madrosci.

. Zdobycie duchowego dos$wiadczenia i samoaktualizacja w procesie rozwo-

ju duchowo-twérczej indywidualnosci jako niepowtarzalnej, oryginalnej

i unikatowej osobowosci badajacych w akmeologii kreatywne;j.
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PSYCHOLOGY OF SPIRITUALITY AND MORALITY
IN CREATIVE ACMEOLOGY

Summary

Acmeology (from the Greek acme — top, peak) is the study of regularities of mental
development of an adult as well as objective and subjective factors that support or delay
the achievement of the highest level of creative maturity and professional personality.

Psychology of spirituality in creative acmeology is in the stage of development. Spi-
rituality (from Lat. genius — the spirit) — is a complex, multi-dimensional construct, often
understood as a process or set of mental processes, which is characterized with a value-spi-
ritual attitude, experience and wisdom of a spiritual person. It manifests itself in man’s
internal and external harmony and the world of continuous self-improvement. Develo-
ped in conjunction with the formation of personal perspective, needs, moral values, life
experience and discovery becomes man’s inner world. Spirituality is not just understood
by everyone, as it is felt, on the basis of moral values and personality in the process of
understanding and awareness of the meaning of life.

Values are multiformed phenomenon depending on the viewpoint, and test me-
thods. The value of the psychology of spirituality and creative acmeology is an important
and significant positive feature of the object or the reality of the surrounding world, the
phenomenon of the target, needs, and respond to this purpose, experience and maturity
of the person, with a high value for an adult, his life activity or his communities.

The value in the psychology of spirituality is based on person’s motivation and orien-

tation. Evaluative orientation (orientation — orientation) in the psychology of concepts,
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expresses the surrounding reality, positive or negative assessment of meaning, and the
orientation of reality on the basis of the phenomena occurring in the inner and outer
world, or system of moral and spiritual values of an adult. The system reflects individual
peculiarity, beliefs, perspectives, human culture that are based on one’s inner meanings
and moral and spiritual values. Valuable guidance can be designed to achieve ideal search
for the truth, rebirth and spiritual development.

Spiritual values are a source of motivation to achieve spiritual maturity and spiritual
enrichment of a personality. In personality, there is a hierarchy of personal and spiritual
values, which are the link between the spiritual culture of the society and the world of
spiritual personalities. They are a bridge between social and individual matter. Spiritual
values serve as a stimulus control of relations between a human being, personality, beha-
viour, spiritual and material value orientations (ones). Spiritual values depend on one’s
interests and needs, awareness and self-realization which include such ideals as justice,
good and evil, morality, man’s philosophical attitude that is, particularly important in the

process of personality’s spiritual rebirth.

Translated by Natalia Wiszniakowa-Zelinskiy
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PEDAGOGIKA RYTUALU PRZEJSCIA.
SPRAWNOSCI MORALNE
A WYCHOWANIE NASTOLATKOW
W KONTEKSCIE ANTROPOLOGICZNYM

Cigzhko przechodzic ten okres, bo tak naprawdg ma si¢ poczucie bycia samemu.

Jakby... no po prostu czegos tu brakuje (gimnazjalista, 1. 16).

Wprowadzenie

Amerykanski psycholog spoteczny Kenneth Gergen w ksiazce Nasyco-
ne ja pisze: ,Swiat stal si¢ bardziej ztozony, wymagajacy i przyttaczajacy niz
kiedykolwiek przedtem. Wraz ze spolecznym nasyceniem nastapit ogromny
przyrost podekscytowania, zaproszeni, mozliwosci, intryg i uzytecznych informacgji.
Lecz jednoczesnie pojawit si¢ zamet wywotany eksplozja odpowiedzialnosci, celéw,
zobowiazan, terminéw i oczekiwad. (...) Nie bylo sposobu, by nadazy¢, odzyska¢
wlasng autonomig, narzucié¢ chaosowi jakis porzadek™. W konsekwencji tej glebo-
kiej zmiany kulturowej, ktéra przyniosta niemozliwy do oswojenia i przetworzenia

zasob relacji, poczucie ja, bliskie zwiazki i wspélnota zaczely by¢ zastgpowane przez

' K.J. Gergen, Nasycone Ja. Dylematy tozsamosci w zyciu wspéiczesnym, Warszawa 2009,
s. 21.
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réznorodnos¢, przypadkowos¢ i fragmentaryczno$é. Brak zakorzenienia w czym-
kolwiek pewnym, racjonalnym i gwarantujacym wzgledng stato$¢ pozostawania
w dojrzatych relacjach zaprowadzit ludzkos¢ niebezpiecznie blisko utopii, ktérych
putapka kryje si¢ w nieprzystawalnosci obietnic do potrzeb zagubionego czlowieka.
Z jednej strony poglebia si¢ wice lek wspétezesnego cztowieka, generujacy rézne
ucieczki w uzaleznienia i nerwice, ale z drugiej — zywa jest nadzieja’, ze w takim
wlasnie $wiecie narodzi si¢ prawda (nadzieja ta wnosi iScie judaistyczny i chrze-
$cijariski posmak oczekiwania na Mesjasza, ktéry ma ocali¢ cztowieka przed nim
samym). Wlasnie w takim $wiecie, w takiej kulturze zyje wspétczesny nastolatek,
nie do korica zdajacy sobie sprawe, jak wazne dla jego egzystencii jest podazanie za
tq nadzieja i podjecie jej realizacji. Uznajmy, ze mlody cztowiek nie podejmie tak
odwaznej decyzji, by ,urodzi¢” owa nadzieje (tak jak kiedy$ urodzita ja Miriam
z Nazaretu), jesli nie nabierze elementarnego zaufania do $wiata, w ktérym zyje, co
oczywiscie wymaga niezwyklej zdolnosci, odkrycia daru dtugomyslnosci, a takze
bycia me¢znym w tej drodze. Chciatbym zatem — odwotujac si¢ do konkretnego do-
$wiadczenia nastolatkéw — podjaé probe opisania takiej perspektywy wychowania
nastolatka, dzi¢ki ktérej mozna by¢ osoba odwazna, ufna i dtugomyslng we wspét-
czesnym $wiecie®. Jestem $wiadomy, ze dane i pomysly, ktére przedstawie, wyma-
gaja dalszego namystu i podjecia prakeyki, niezbednej do traktowania wychowania
jako pracy z konkretnymi ludzmi, a nie jako narzucania teoretycznych rozwiazan
jednostkom i grupom réznych kultur i rodowisk. Dlatego fenomenologiczno-her-

meneutyczna metoda badad jest mi najblizsza.

2 Zob. tamze, s. 17-18.

3 Nadzieja — jak pisat E. Fromm (Rewolucja nadziei. W strong uczlowieczonej technologis,
Krakéw 2013, s. 16-17) — jest paradoksalna. Nie jest ani biernym wyczekiwaniem, ani niereali-
stycznym naginaniem rzeczywistosci do swoich pragnien, ktére nie moga by¢ zrealizowane. (...)
Mie¢ nadzieje oznacza byé gotowym w kazdym momencie na to, co jeszcze si¢ nie narodzito,
a przy tym nie ulega¢ rozpaczy, gdy przez cale zycie nie doczekamy si¢ zadnych narodzin. Nie ma
zadnego sensu w zywieniu nadziei na to, co juz istnieje, albo na to, co zaistnie¢ nie moze”.

* Szerzej o aretologii wychowania zob. J. Woroniecki, W szkole wychowania. Teksty wybrane,
Lublin 2008.
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Najpierw odnios¢ si¢ do wynikéw whasnych badan dotyczacych pozosta-
wiania przez nastolatki okresu dziecidistwa i rozpoczynania okresu moratorium
psychospotecznego. Nastepnie postaram si¢ przedstawi¢ te wyniki w kontekscie
szczegdlnego modelu przejécia, zaczerpnigtego z antropologii kulturowej, a wy-
magajacego od adolescentéw zastosowania jakichs rytuatéw (wspélczesnie — qua-
si-rytuatéw). W koricu uzasadni¢ potrzebg wychowania aksjologicznego, a wiec
zastosowania celéw zwigzanych z nabywaniem przez nastolatkéw sprawnosci
moralnych jako przywileju rozwoju pelniejszego i bardziej adekwatnego wobec
potrzeb antropologicznych nastolatkéw, jak i w obliczu zagrozen — zauwazonych

przez K. Gergena — i obecnych we wspdlczesnym $wiecie.

Wyslyszeé nastolatka — uwagi metodologiczne

Kim jest nastolatek? Uwazany wciaz za dziecko, lecz traktowany juz nie jak
dziecko, przezywajacy dramatyczne zmiany biologiczne i psychiczne, wiazace si¢
z poczuciem posiadania siebie ,nie do korica”, a jednak pozwalajace podejmowad
zachowania, co do ktérych wiadomo, ze musza miec jaki$ sens. Zachecany do
samodzielnosci, cho¢ wszedzie napotykajacy granice, ktdre nie wie, czy chee, czy
nie chce przekroczy¢ i czy powinien to robié potajemnie, czy na pokaz (na sce-
nie). Zaplatany w chaos mydli, ktére traktuje jako efekt whasnych cudownych
zdolnosci, a zarazem zyjacy obawa, ze zostanie za nie potgpiony. Pozadajacy eks-
tremalnych do$wiadczeri cielesnych, aby uwierzy¢, ze moze korzystaé z mocy,
ktéra kto$ (nie wie kto, chyba jednak on sam) mu ofiaruje, a mimo to samotny
w obliczu zwyklych oczekiwan mijajacych go co dzien ludzi oraz instytucji.

Zbyszko Melosik przyjmuje, ze mtodos¢ jest dynamiczna ,konstrukeja spo-
teczng™, co oznacza, ze wszelkie tzw. obiektywne granice sytuujace mlodziez
w linii zycia czy fakty spofeczne majace wéwczas miejsce mozna traktowaé jako

niejednorodne dla réznych o0séb — jest to bowiem czas przejsciowy, w ktérym

3 Zob. Z. Melosik, Mtodziez a przemiany kultury wspétezesnej, w: Miodziez wobec (nie)
goscinnej prayszlosci, R. Leppert, Z. Melosik, B. Wojtasik (red.), Wroctaw 2005, s. 113-121.
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w zaleznoéci od réznych czynnikéw (poczawszy od osobowosciowych, skon-
czywszy na kulturowych) adolescent osiaga wzgledna dojrzatos¢ ludzka®. Od
strony pedagogicznej istotne jest, zeby cztowiek doswiadczat swojej egzystencji
jak egzystencji cztowieka dorostego, zdolnego do podjecia odpowiedzialnosci nie
tylko za siebie, ale tez za innych. Warunkiem tego do$wiadczenia jest rozpo-
znanie wlasnego zycia jako posiadajacego sens, a wlasnej tozsamosci jako osoby
— i to osoby zdolnej do ciagtego rozwoju, takze pod wzgledem moralnym. Duze
znaczenie ma w tym kontekscie gotowo$¢ do samowychowania’.

Majac na uwadze ztozono$¢ procesu dorastania, podjatem badania, ktérych
celem bylo rozpoznanie okresu gimnazjalnego jako czasu definitywnego poze-
gnania z dziecifistwem i rozpoczecia fazy moratoryjnej, liminalnej (przygotowu-
jacej do przyjecia ich przez dorostych do grona oséb gotowych odpowiada¢ za
przysztos¢ spoteczenistwa), a takze wyboru wartosci, ktére miatyby w tym pro-
cesie stanowi¢ z jednej strony punkt odniesienia dla rozwoju, z drugiej zaséb
wewnetrznej sity pomagajacej w tym rozwoju uczestniczy¢. Chee zaznaczyd, ze
badane nastolatki cechowaly si¢ w wigkszosci bardzo niskim stopniem poczu-
cia dorostosci®. Metoda badania byt wywiad narracyjny. Poprositem gimnazja-
listéw, aby opowiedzieli o swoim pokoleniu w kontekscie zakoriczenia okresu
dziecifistwa i o pierwszych prébach stawania si¢ osoba dorosta. Badania prze-

prowadzitem w gimnazjach réznego typu (publicznym, spotecznym, katolickim)

6 Zob. ]. Kedzior, Mtodziez jako specyficzna kategoria spoleczna, w: Wspétezesna miodziez po-
migdzy eros a thanatos, ]. Kurzgpa, A. Lisowska, A. Pierzchalska (red.), Wroctaw 2008, s. 9-18.
Oczywiscie w naukach spotecznych przyjmuje si¢ pewne ustalenia w tej kwestii, uznajac czas
dojrzewania fizycznego oraz dorastania az do osiagniecia pod wzgledem psychicznym i spotecz-
nym dojrzatosci pozwalajacej podja¢ role i funkcje dorostego. Zob. A. Lipska, W. Zagérska,
»Stajgca si¢ dorostos¢” w ujeciu Jefferya J. Arnetta jako rozbudowana faza liminalna rytuatu przej-
scia, ,Psychologia Rozwojowa” 2011, nr 1, 5. 9-21.

7 Zob. B. Sliwerski, Samowychowanie jako odrodzenie moralne, ,Przeglad Pedagogiczny”
2007, nr 1, s. 15-34.

8 W celu zbadania stopnia poczucia dorostosci postuzytem sie Kwestionariuszem Oceny Sy-
tuacji Zyciowej W. Zagdrskiej (2007) oraz Kwestionariuszem Wyznaczniki Dorostosci ].]. Arnetta
(w polskiej adaptacji M. Surmy i W. Zagérskiej — 2007).
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na wszystkich poziomach nauczania (wiek 13-16 lat) w Leborku i Warszawie
(badanie z roku 2013). Uczniowie legitymowali si¢ rézna $rednig ocen (od 2,2
do 5,4). Wezesniej, w latach 2008 i 2010, poprositem w tych samych szkotach
o wypelnienie anonimowej ankiety (ankiete zwrécilo odpowiednio 385 oséb
oraz 716 oséb). Celem badan ankietowych bylo rozpoznanie wartosci, jakie
w zyciu nastolatkéw odgrywaja najwazniejsza rolg, oraz zakresu, w jakim z nich
korzystaja. Chociaz w poszczegdlnych badaniach uczestniczyly inne osoby, bli-
sko$¢ czasowa nieprzekraczajaca pigciu lat pozwala traktowaé wszystkich bada-
nych jako reprezentatywna prébe dla jednego pokolenia nastolatkéw. Co wigcej,
zaktadam, ze perspektywa tych pigciu lat w sposéb bardziej zréznicowany moze
ukazywaé grupe nastolatkéw, opisujac ja bardziej od strony fenomenu, jakim
jest sytuacja przejécia (czy wyjécia z dzieciristwa) w czas dorastania do dorostosci.

Dlaczego wywiad? Chciatem wysfysze¢® w ich historiach to, czego w sposéb
zaprojektowany przez badacza dowiedzie¢ si¢ nie da; nie traktowatem narracji gim-
nazjalistéw jako tekstu, ktdry nalezy zanalizowac od strony leksykalnej oraz iloscio-
wej, lecz — opierajac si¢ na psychologicznej metodzie fenomenologicznej Amedeo
Giorgiego'® oraz interpretacyjnej analizie fenomenologicznej Jonathana Smitha'!

— przygladatem si¢ ich sposobowi myslenia (podobnie jak D. McAdams, ktéry

® Zob. S. Chase, Wywiad narracyjny. Wielos¢ perspektyw, podejsé, gloséw, w: Metody badari
Jjakosciowych, t. 2, N.K. Denzin, Y.S. Lincoln (red.), Warszawa 2009, s. 15-41.

10 Zob. A. Giorgi, Fenomenologia i badania psychologiczne, Bialystok 2003. A. Giorgi przed-
stawit metode pracy z narracjq w czterech krokach: przez wielokrotne stuchanie tekstu, wydo-
bycie ogdlnego sensu wypowiedzi; wyrdznienie jednostek sensu; wyrazenie fenomenu w jezyku
psychologicznym; synteze przetworzonych jednostek sensu w spdjna narracje dotyczaca prze-
zy¢ podmiotu.

1" Zob. J.A. Smith, P. Flowers, M. Larkin, Interpretative Phenomenological Analysys. Theory,
Methods, Research, London 2009. Autorzy zaktadaja, ze cztowiek jest istota samointerpretujcq
sig — aktywnie angazuje si¢ w nadawanie (symbolicznych) znaczel temu, co przezywa: jego
opowies¢ jest interpretacja wlasnych zachowan. Interpretacja badacza jest w rzeczywistosci ba-
lansowaniem pomiedzy perspektywami emic i etic, tak by jak najwierniej uchwyci¢ opisywany
fenomen od strony nastolatka.
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widzial w opowiesci uciele$nienie tozsamosci czlowicka'?). Potraktowatem zatem
kazda narracje jako egzemplifikacje sposobu, w kedry nastolatek sam interpretuje
wlasng sytuacje, w jakiej si¢ nagle znalazt, gdy skoriczylo si¢ jego dzieciristwo. Szu-
katem wigc w opowiesciach gimnazjalistéw przede wszystkim tego, co symbolicz-
nie mogto wskazywa¢ na obecnos¢ jakiegos rytuatu przejscia — ich rytuatu.

W ankietach nie ma mozliwosci opisania $wiata nastolatkéw w tak rzeczy-
wisty sposéb — mogtem jedynie dowiedziec sig, czy i w jakim stopniu akceptuja
lub realizujg warto$¢, ktéra sam nazwalem (niestety, majac gotowe nazwy, badani
nie zmuszali si¢ weale do wyszczegdlnienia innych, swoich wartosci — potrakto-
wali badanie jak zwyczajny sondaz stuzacy tylko do sprawdzenia ich stosunku do
wymienionych tam danych). Odpowiedzi gimnazjalistéw sg bardzo zblizone do
innych podobnych badai w tej kwestii'® — cho¢ kazde takie badanie wnosi tez

jaki$ nowy element catosciowego spojrzenia na nastolatkéw.

Fenomenologiczna perspektywa badan

Przeprowadzone badania ujawnily bogactwo réznych zachowan nastolat-
kéw. Pobiezna lektura sktaniataby do refleksji, ze jest to pokolenie 0séb pozba-
wionych wyzszych wartosci, ludzi bez zadnych perspektyw, pozbawionych za-
ufania i bardzo tchérzliwych. Jedna z nastolatek powiedziata: ,Nasze pokolenie
w wickszosci to jest takie zepsute. No bo w zly sposéb chca pokazad, ze sa dorosli.
I w zly sposéb pokazag, ze tylko oni majg racj¢”. Tymczasem przyjecie pozycji ba-
dacza fenomenologicznego pozwala zobaczy¢ bardzo zréznicowana strukeure we-

wnetrznego walczenia o siebie. Nie sposéb tu zajaé si¢ catym tym krajobrazem,

12 Zob. D.P. McAdams, The Stories We Live By. Personal Myths and the Making of the Self,
New York 1997.

13 Zob. np. H. Swida-Ziemba, Mlodziez kovica tysigelecia. Obraz swiata i bycie w swiecie,
Warszawa 2000; E. Kotodziejska, Jacy jestesmy? Gimnazjalisci o sobie, rodzicach i nauczycielach,
Warszawa 2007; L. Dyczewski, J. Szulich-Katuza, Wyobrazenia mlodziezy o matzenstwie i ro-
dzinie, Lublin 2006; Problemy wspélczesnej mlodziezy w ujeciu nauk spotecznych, EW. Wawro
(red.), Lublin 2007.
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postaram si¢ tylko przedstawi¢ kilka istotnych wnioskéw. Po pierwsze, mozna
zobaczy¢, ze wspélczesna inicjacja w ,,dorostos¢” (tak jak ja rozumiejg adole-
scenci) zachodzi w dwdch etapach: poprzez separacje z dzieciistwem (w tym
procesie nastgpuje radykalne odcigcie si¢ od tego, co przypomina dziecifistwo,
wigc pojawia si¢ bunt przeciwko rodzicom i zachowaniom kojarzacym si¢ z mi-
nionym czasem) oraz przez wejécie (znalezienie si¢) w stan ,bycia pomigdzy”
(in between; betwixt and between), odznaczajacy si¢ podejmowaniem zachowan
ryzykownych, niebezpiecznych, zabronionych, czasem eksperymentowaniem
z réznymi rolami spolecznymi i kulturowymi oraz ucieczka od trudnej rzeczy-
wistoéci zmian psychofizjologicznych. Z wielu uzyskanych wypowiedzi wynika,
ze nastolatki zaczynajg zachowywac¢ si¢ ,,po dorostemu” juz pod koniec szkoty
podstawowej — w wieku 12-13 lat, i juz wtedy wchodza w okres moratorium,
tworzac spoteczno$é oséb ,wykluczonych”, ,oddzielonych”. Spotecznos¢ ta skta-
da si¢ z réznych grup (subkultur), keére — choé zréznicowane pod wzgledem
osobowosciowym (charakterologicznym), zainteresowari czy probleméw, z jaki-
mi si¢ zmagaja w domu — wydaja si¢ bardzo podobne do siebie pod wzgledem
rozwojowym i kulturowym'“. Sposoby zerwania z dziecidstwem czy rozpoczecia
czasu ,,mlodosci” stanowia whasnie ,rytualy przejscia” — cho¢ w rzeczywistoéci
trudno tu méwic o prawdziwych rytuatach przejscia, pozwalajacych osiagad sta-
tus jednostki dojrzalej, dlatego uzywam tego terminu tylko w cudzystowie (lub

stosuj¢ termin quasi-rytualy przejécia)®.

' Analiza dyskryminacyjna badanych grup nastolatkéw (rézniacych sie miejscem zamiesz-
kania, plcig i wickiem) nie wykazata zadnych znaczacych réznic w wyborze whasnej koncepciji
dorostosci. Dla przykladu badania E. Mianowskiej ujawnily istotne réznice w wyborze strategii
uczestnictwa spolecznego: gimnazjaliéci w odmienny sposéb podchodzili do zadan i mozliwosci
okresu dorastania. Zob. E. Mianowska, Strategie spotecznego uczestictwa mtodziezy, Krakéw 2008.

5O nieobecnoéci prawdziwych rytuatéw przejscia dowiadujemy sie réwniez z ankiet,
w ktérych miodzi ludzie pisali, ze nie znaja zadnych (1) sposobéw (ceremonii) ustalonych przez
spoleczenistwo, ktére przygotowywatyby ich do stawania si¢ dorostym, wrecz wskazywali na
ich potrzebe (nie bardzo zdajac sobie sprawe, co to mogloby by¢, pisali o jakichs dodatkowych
lekcjach — koniecznie , fajnych” — albo spotkaniach z kims, kto posiada duza wiedze na tematy
zwigzane z seksualnoscig czlowieka oraz rozwiazywaniem trudnych probleméw rodzinnych).
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Perspektywa, z ktérej bede opisywat $wiat nastolatka, jest psychologia antro-
pologiczna. Oznacza to, ze bedg postugiwat si¢ terminologia zaczerpnieta z dzie-
dziny antropologii, zajmujacej si¢ badaniem pierwotnych spotecznosci, traktujac
cztowieka jako jednostke wciaz zakorzeniona w mysleniu pierwotnym', czego
przejawem moga by¢ np. réznego rodzaju fobie, ale w odniesieniu do niniejszych
refleksji jest to po prostu gleboko zakorzenione w ludzkiej strukturze poznaw-
czej my$lenie mityczne/symboliczne (psychologia analityczna uzywa tez termi-
nu mySlenie archetypowe). Uwazam, ze cztowiek podlega takim nieswiadomym
procesom kognitywnym i wyraza je poprzez swoje ,dziwne” zachowania — czgsto
traktowane jako nieakceptowalne spolecznie — zwlaszcza w sytuacjach granicz-
nych (jeszcze czym$ innym sa przezycia typu religijnego czy mistycznego)".

Zeby to uzasadnié, przywotajmy uscislenia G. Labouvie-Vief, ktéra dokona-
ta odréznienia myslenia typu logos od myslenia typu mythos. Logos dotyczy wie-
dzy nabytej przez ludzko$¢ w ciagu dziejéw metoda uprzedmiotowienia obiektu
poznania (w tym istoty ludzkiej), poznanie mythos dokonuje si¢ natomiast po-
przez indywidualne, subiektywne (intuicyjne), bezposrednie przezycie. Badacz
ma dostep do tego drugiego typu poznania, np. dzi¢ki uczestnictwu w rytuatach
whasciwych danej kulturze, ktdrej mythos jest integralng czescia (kazdy rytuat
posiada whasng symbolike i narracjg). Oba typy poznania sa komplementarne
wzgledem siebie, jednak — jak twierdzi G. Labouvie-Vief — zasady logicznego
myslenia okazuja si¢ ograniczone w relacji do pelni rzeczywistosci. W sytuacjach
granicznych — a za taka uznaliémy okres moratorium psychospotecznego — jed-

nostka ludzka przejawia aktywnie inny rodzaj mysglenia, ktéry w psychologii

'® Dyskusja na temat umystu pierwotnego, zob. R. Harris, Racjonalnos¢ a umyst pismienny,
Warszawa 2014, s. 54-96.

17 Zob. A. Pankalla, Psychologia mitu. Kultury tradycyjne a wspélczesnosé, Warszawa 2000;
E. Fromm, Zapomniany jezyk, Warszawa 1977. Musimy pamigtaé, ze rytuatu (i zachowan
zwigzanych z rytuatem) nie mozna traktowac jako rzeczywistosci psychicznej bez odniesienia
antropologicznego (w przeciwnym przypadku bedzie forma somatyzacji).
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rozwojowej nazywa si¢ postformalnym'. Myslenie to, ktére nazwalismy mitycz-
nym (lub quasi-mitycznym, biorac pod uwage wspétczesny kontekst kulturo-
wy, pomijajacy 6w trudny do ujecia statystycznego przejaw zycia), zasadza sig
na akceptagji tego, co irracjonalne, niepewne, paradoksalne. Za osobg dojrzaly
(G. Labouvie-Vief uzywa pojecia ,madro$¢”) uznaje si¢ jednostke zdolng do in-
tegracji obu rodzajéw myslenia®. Jest to tez wyznacznik osiagniecia dorostosci
przez adolescenta.

Przyjecie perspektywy psychologii antropologicznej pozwolito mi dokona¢
analizy zachowari inicjacyjnych nastolatkéw w $wietle szczegélnego modelu
przejécia, jaki zaczerpnalem od antropologa A. van Gennepa. We wstepie do
jego ksiazki J. Tokarska-Bakir pisze: ,,Grupa spoteczna symbolicznie, to jest przez
stabilny i powtarzalny cykl obrzgdéw, komentuje zmiane dokonujacy si¢ w jej
zyciu. Zdaniem van Gennepa cykl ten skfada si¢ z trzech nast¢pujacych po sobie
sekwencji, rozpoczynajacych si¢ od rytualéw wytaczenia jednostki z jej dotych-
czasowego stanu, jej separacji, okresu przejéciowego, marginalnego, gdy jednost-
ka czasowo jest pozbawiona statusu, koriczy za$ rytuatami wiaczenia, integracji,
polegajacymi na przysposobieniu sobie statusu nowego”. Istotne s3 tu przede
wszystkim trzy elementy: po pierwsze prosta, ustalona sekwencyjno$¢ zmiany,
po drugie wpisanie tego procesu w kontekst spoteczny (wlaczenie w grupe, ktéra

V. Turner nazywa communitas™') i po trzecie fakt, ze rytuat towarzyszy w sposéb

18 Zob. G. Labouvie-Vief, Dynamic Development and Mature Autonomy: A Theoretical Pro-
logue, ,Human Development” 1982, nr 25, s. 161-191. Autorka zauwazyta, ze teoria J. Piageta
koncentruje si¢ na rozwoju myslenia obiektywnego i abstrakcyjnego, ale pomija 6w typ, oparty
na subiektywnym do$wiadczeniu rzeczywistosci, na sprzecznosciach, keére weale nie musza
wynika¢ z zaburzen proceséw poznawczych. My$l G. Labouvie-Vief rozwija w literaturze pol-
skiej — w badaniach mtodych dorostych — W. Zagérska. Zob. Integracja postformaina poznania
i emocji jako warunek dojrzalej osobowosci, w: Rozwazania o rozwoju i wychowaniu, M. Czer-
winska-Jasiewicz, E. Dryll (red.), Warszawa 2007, s. 17-30.

19 Zob. W. Zagérska, Integracja postformalna..., s. 19.

2 J. Tokarska-Bakir, Przemiany, w: A. van Gennep, Obrzedy przejscia, Warszawa 2006,
s. 7-8.

2l Zob. V. Turner, Proces rytualny. Struktura i antystruktura, Warszawa 2010, s. 116-117.
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nieodtaczny zmianie (zmiana ma wéwczas charakter oczekiwanego, swiadomego
wgladu). Wazne, by sobie w tym momencie zda¢ sprawe, ze — cytujac jeszcze raz
J. Tokarska-Bakir — ,nowozytni Europejczycy nie dlatego krytykuja rytualy, ze
przestaly petni¢ swoja funkgje, ale raczej rytualy dlatego przestaly petni¢ swoja
funkcje, ze nowozytni Europejczycy zapomnieli o wsp6tprzynaleznosci niezbed-
nej, by obrzedy dziataly”?. Zatem — cho¢ prawda jest, ze kryzys wejscia w doros-
tos¢ jest doswiadczeniem trudnym zaréwno dla mlodziezy, jak i dla dorostych,
jest tez bardzo zlozonym zjawiskiem — miodzi odwlekajg zasadnicze wybory
zwiazane z dorostoscia oraz okresleniem wlasnej tozsamosci nie ze wzgledu na
brak mestwa czy dtugomyslnosci, ale z powodu braku instancji potwierdzajacej

czy okreslajacej kryteria dorostosci dzisiaj®.

Ukryty $wiat znaczen

W okresie dorastania, kiedy pojawia si¢ kryzys myslenia racjonalnego,
czyli kiedy dochodzi do glosu poznanie typu mythos, jednostka ujawnia zapo-
trzebowanie na bezposredni udzial w otaczajacej rzeczywistosci, ,,wymagajacy
pozostawania wzgledem niej w relacji podmiotowej, ukierunkowany na emocje
i doswiadczenie”. To dlatego w zyciu adolescentéw pojawia sie tak wiele zacho-
wan nieracjonalnych — nieograniczone mozliwosci poznawcze, do jakich staje sig
zdolny od poczatku dojrzewania, zachecaja nastolatka do siggania po wszechmoc,
ktéra w istocie jest tozsama z sacrum. Szukajac nadal obecnych w pierwotnych
spolecznosciach sposobéw obcowania z sacrum (obwarowanym réznego rodzaju

tabu), nastolatek natrafia na propozycje zachowar, ktdre pozornie odpowiadaja

22 Zob. J. Tokarska-Bakir, dz. cyt., s. 17.

3 Zob. K. Joniec-Bubula, Rola rytuatéw przejscia w tworzeniu sig tozsamosci w okresie dora-
stania, w: Tozsamos¢ czlowieka, A. Galdowa (red.), Krakéw 2000, s. 165—183.

2 . Zagérska, Uczestnictwo mitodych doroslych w rzeczywistosci wykreowanej kulturowo.
Doswiadczenie, funkcje psychologiczne, Krakéw 2004, s. 15. W. Zagérska potwierdza te tezy
w odniesieniu do mtodych dorostych (studentéw). Niezbedne sa dalsze badania, by zobaczy¢ te
sprawe szerzej, w odniesieniu do catosci modelu A. van Gennepa.
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na to zapotrzebowanie. Jak zdradzaja gimnazjalisci, role ,starszyzny plemiennej”
pelnig starsi koledzy i kolezanki, ktérzy z jednej strony sami przeszli juz etap
inicjacji i maja dostgp do $rodkéw pozwalajacych na inicjacje (np. do narkoty-
kéw, alkoholu, grupy, rytuatu czy wiedzy), a z drugiej znajduja si¢ wciaz w fazie
liminalnej, a wigc nadal w communitas, i rozumieja bardziej niz dorosli sens bycia
wykluczonym. To, co najbardziej ich boli, to niemozliwos¢ dostgpu do sfery
sacrum — bo wiaze si¢ on z przekroczeniem zabu. Stad rozpaczliwe préby zdoby-
cia przychylnosci ,starszych”, dla kedrych nastolatki gotowe s3 zrobi¢ wszystko,
byleby tylko naleze¢ do kregu wtajemniczonych i méc korzystaé z mocy sacrum.
Trzeba pamictad, ze pozbawienie doswiadczenia sacrum oznacza fundamentalny
brak w do$wiadczeniu cztowieka®.

Sfer¢ sacrum w perspektywie psychologii antropologicznej mozna utozsa-
mi¢ ze stanem do$wiadczenia siebie jako istoty petnej — akceptowanej przez nia
sama, pelnej zycia i zdolnej do zaangazowania si¢ w to zycie. W sytuacji przejscia
z dziecinistwa do dorostosci 6w stan wydaje si¢ jednostce celem wedréwki (rze-
czywistoécia, ktdrej potrzebuje natychmiast). Dyskomfort dorastania wyzwala
w cztowieku che¢ radykalnej ucieczki w namiastke tego $wiata. Swiata dorostych,
ktérym tak naprawde gardza, uznajac go za zdrade wartodci najwyzszych®.

Niestety, pozorna zgoda na wejscie w szeregi dorostych — poza wyjatkami
os6b $wiadomie angazujacych si¢ we wlasny rozwdj — sprawia, ze spoteczeristwo
dorostych przejawia nadal oznaki niedojrzatosci pod wzgledem rozwoju emocjo-
nalnego, moralnego czy kulturowego — ze wzgledu na niemoznos¢ zakoriczenia

okresu proby, wykluczenia, przejscia. Wspoétczesne jednostki, pozbawione moz-

% Zob. J. Gendreau, Ladolescence et ses , rites” de passage, Paris 1998; A. van Gennep, Obrzg-
dy przejscia, Warszawa 2006; M. Douglas, Czystosé i zmaza, Warszawa 2007; V. Turner, Proces
rytualny. Struktura i antystruktura, Warszawa 2010.

% Calg droge, jaka przechodzi jednostka ludzka, wedrujac ku dorostosci (w tréjfazowym
modelu: odejscie — inicjacja — powrét) opisat J. Campbell w ksiazce Bobater o tysigeu twarzy
(Krakéw 2013). J. Campbell pisze, ze bohater musi pokona¢ drzemiace w nim niebezpieczne
moce, aby uwolni¢ si¢ od swego niedojrzalego ego i zosta¢ wtajemniczonym w nowe zycie
(nowe narodziny).
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liwosci przejscia do $wiata os6b dojrzatych, zatrzymuja si¢ na progu dorostosci,
oddalajac w nieznang przyszlo$¢ osiagnigcie statusu dorostej osoby, albo neguja
potrzebe wkroczenia w nowy etap zycia, wybierajac $wiat wykreowany kulturo-
wo (ktéry mozna sobie dowolnie projektowaé, jak np. w grach RPG). Takiej sy-
tuacji sprzyja niekontrolowany rozwdj technologii Internetu. Stad uzaleznienia
tatwo przenosza si¢ w $wiat wirtualny.

Warto oméwi¢ t¢ kwesti¢ bardziej szczegétowo. Nastolatki w symboliczny
sposob odgrywaja pierwotny dramat odradzania si¢ na nowo, jednak nie wiedza,
dla jakiego $wiata mieliby si¢ narodzi¢. Powtarzaja wigc wciaz jakie$ zachowanie,
co pozwala im oswaja¢ sytuacje, w kedrej si¢ znalezli (to jedna z funkcji rytuatu).
Jest to stan ,,oczekiwania” na bycie uznanym przez spoteczno$¢ za osobe dorosta
(quasi-dorosta). Owg spolecznos¢ stanowi grupa (subkultura), w ktérej osoby
decydujace o przyjeciu badz nieprzyjeciu nowych cztonkéw wymagaja czesto
»préby mocy” (zwykle chodzi o podjecie czynnosci zakazanej, jak pobicie, kra-
dziez, zniszczenie mienia, lub dokonanie czynu bohaterskiego, np. stanigcie na
krawedzi dachu wiezowca czy wytrzymanie przed nadjezdzajacym pociagiem).
Wigkszosci takich zachowan rytualnych towarzyszy picie alkoholu lub spozy-

wanie innych substancji psychoaktywnych?. Ich dziatanie — oprécz faktycznej

27 R. Sulima uwaza, 7e ,«spotkanie» alkoholowe ma swdj (...) szczatkowy wymiar obrzedowy
i rytualny. Ustanawia i odnawia wiezi: cztowiek — cztowiek i cztowiek — Kosmos. Nadaje wigziom
grupowym charakter transgresyjny, zespala dozwolone i zakazane (...), przeklete i uswiecone,
przekracza naroste hierarchie i konwencje kulturowe (R. Sulima, Antropologia codziennosci, Kra-
kéw 2000, s. 100). Z kolei G. Dabrowski (Rytualy praejscia a uzycie substancji psychoaktywnych,
Wroctaw 2006) uwaza, ze odurzanie si¢ nie jest niczym wiecej niz odtwarzaniem mitycznych
sytuacji, stuzacym przedostawaniu si¢ do $wiata bogéw czy przodkéw, uwiarygodniajacym to, co
kryje si¢ w niedostgpnej na co dzien rzeczywistosci nadnaturalnej (sacrum). Trzeba pamigtal, ze
w czasach pierwotnych (§wigtych) substancje byly tabu (wigte), a wigc byly obwarowane zaka-
zem, co pozwalato na uzycie go w Scisle okreslonym czasie i przestrzeni (Z. Freud, Totem i tabu,
Warszawa 1993). Obecnie deficyt w zakresie tego rytuatu moze skutkowa¢ naduzywaniem tych
substangji. Pierwotnym znaczeniem tabu bylo przekroczenie pewnej granicy, ktére pozwalato
yukras¢” site béstwom, zaczerpnaé mocy sacrum, znalezé si¢ przez chwilg poza rzeczywistoscia
zwyklych ograniczonych normami ludzi. Substancje psychoaktywne przy okazji rytuatéw zawsze
ulatwialy doswiadczenie rzeczywistosci nadnaturalnej i dzieki mocy sacrum pozwalaty poradzi¢
sobie z trudnosciami dnia codziennego (J. Tokarska, J.S. Wasilewski, M. Zmystowska, Smierc
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funkcji ostabiajacej Iek — pozwala poczué jednos¢ z grupa. We wszystkich przy-
padkach sens spozywania tych substancji wiaze si¢ z doswiadczeniem sacrum —
steraz wiem, ze moge wszystko”2.

Wedtug nastolatkéw spozywanie alkoholu ma miejsce albo na imprezach
(doméwkach), albo w czasie ,wedréwek”. Zwréémy uwage na role ,,chodzenia”,
wszak to ono umozliwia przekroczenie ram wiasnej biografii, historii, $wiata
i osobistego sensu®. Wyruszajac w drogg, nastolatki prébuja uwolni¢ si¢ od réz-
nych zaleznosci (chodzi gléwnie o uwolnienie si¢ od rodzicéw lub w ogéle od
przesztodci). Psychoanalitycznie jest to droga w glab wtasnej osobowosci, pene-
trowanie jej w celu znalezienia wartosci waznych w zyciu, dotarcia do archety-
péw zycia, przekroczenia $mierci (takze w symboliczny sposéb dzigki poczuciu
wszechmocnosci w wykreowanej przez mtodziez rzeczywistoéci)®. ,Mit podrézy
bohatera” pojawia si¢ w réznych zachowaniach quasi-mitycznych wspétczesnych
nastolatkéw?'. Rytualy te regulujq w duzym stopniu poczucie niepewnosci zwia-
zane z ,pustym’ miejscem w sobie, ktére nalezy wypetni¢, znajdujac siebie na
nowo. J. Piaget thumaczyt, ze braki w postrzeganej rzeczywisto$ci mtody cztowiek
wypetnia, dopowiadajac siebie wedlug pewnego wewngtrznego wzoru®>. Gimna-
zjali$ci zauwazyli: , wypetniamy si¢” — to wyrazenie, ktdre nas wyraza; to cos takiego

Jak ,petnosé”, ze juz mozesz wigkszosé rzeczy robié. W niektérych wypowiedziach

Jjako organizator kultury, ,Etnografia Polska” 1982, nr 26, s. 79-114). Obecnie uzywanie ich poza
kontekstem tabu wskazuje raczej na ucieczke od rzeczywistosci.

2 Utzywaniu srodkéw psychoaktywnych nierzadko towarzyszy tatuowanie si¢ i kol-
czykowanie (K. Ostaszewski, K. Kocori, Taruaz i piercing a zachowania problemowe mtodziezy,
,2Narkomania” 2008, nr 2, s. 11-15). W kontekscie rytuatu przejécia zachowania takie konsty-
tuuja specjalny czas i przestrzen tego wydarzenia.

2 Zob. D.P. Mc Adams, The Stories We Live By. Personal Myth and the Making of the Self;
New York 1993; S. Keen, Stories We Live By, ,Psychology Today” 1988, nr 22, s. 42—47.

30 Zob. C.G. Jung, K. Kerényi, Llntroduction & lessence de la mythologie. LEnfant divin.
La Jeune fille divine, Paris 1969.

31 Zob. ]. Szewczyk, Szkolne obrzedy i rytuaty w kontekscie mitycznej podrdzy bohatera, Kra-
kéw 2002.

32 Zob. J. Piaget, Mowa i myslenie u dziecka, Warszawa 1992.
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pojawialy si¢, co prawda, watki zwiazane z podejmowaniem odpowiedzialnosci
za wlasne wybory albo z szukaniem uczciwego zarobku, czy dotyczace podejmo-
wania samodzielno$ci w zakresie budowania wlasnej przysztosci (podejmowanie
dodatkowej nauki, rozwijanie praktycznych umiejgtnosci), jednak w wigkszosci
narracji gimnazjalidci wskazywali na ,wypelnianie si¢” poprzez szukanie réz-
nych namiastek tego, co warto$ciowe (gtéwnie chodzi o nasladowanie dorostych
w tym, co negatywne czy niebezpieczne; nastolatki nie dostrzegaja niebezpie-
czefistwa w zachowaniach ryzykownych). Antropologicznie sg to rytualy towa-
rzyszace prébom wchodzenia w dorostos¢, jednak szczatkowos¢ takich zachowari
nie pozwala na stwierdzenie, ze gimnazjalisci s $wiadomi sensu wlasnych we-
dréwek czy wagaréw. Prawda jest jednak, ze oni czuja wyraznie, iz dzigki takim
zachowaniom ,zdobywaja” jaka$ wicksza pewno$¢ siebie — wilaczaja siebie w stan
petni zycia; w doswiadczenie, czym moze by¢ to doroste zycie (w ich wyobrazeniu
dorodli oczywiscie nie korzystaja w wystarczajacym stopniu z tego, do czego maja
dostep, mogac bez ograniczen korzystaé ze wszystkiego)®.

Przejécie proby wytrzymatosci ma stuzy¢ zdobyciu nowej tozsamosci i jest
testem na lojalno$¢ (wiernos¢) wzgledem grupy, do ktérej nastolatki chea nale-
7e¢*. Bez przynaleznosci do grupy do$wiadczaja oni bowiem bélu samotnosci
jeszcze bardziej, a rodzaca si¢ z tego bolu rozpacz — bedaca przejawem ,braku
siebie” (nierozpoznania wlasnej tozsamosci) — sprzyja podejmowaniu zachowan
ryzykownych, jest igraniem z ogniem wlasnych i cudzych emocji i popeddw.
Rytuat wykluczenia — jak relacjonujg gimnazjalisci — dotyczy zwykle oséb, ktére
nie podotaty wymaganiom, jakie byly konieczne, by przekroczy¢ prég dorostosci.

Sposréd rozpoznanych w narracjach nastolatkéw quasi-rytualéw przejscia
(pamigtajac, ze w wickszosci przypadkéw méwimy jedynie o przechodzeniu do

communitas, a wigc poczatku czasu moratorium), oprécz juz zasygnalizowanych,

33 Zob. K. Joniec-Bubula, Rola rytuatéw przejscia w tworzeniu si¢ tozsamosci w okresie dora-
stania, w: Tozsamos¢ czlowieka..., s. 165-183; M. Segalen, Obrzgdy i rytualy wspdtczesne, War-
szawa 2009.

3% Zob. E. Erikson, Dopetniony cykl zycia, Poznad 2002.
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mozna wymieni¢ jeszcze takie zachowania, jak bojki, uzywanie specyficznego
jezyka, stosowanie specjalnych strojéw, naznaczanie si¢ (okaleczanie) czy zabawa
(przejawy zachowarni ludycznych sa bardzo bogate). Wszystkie one majg swoje
odniesienie do pierwotnych rytuatéw i petnig jakas funkcje psychologiczna, po-

zwalajaca zachowad pozér rozwoju i socjalizacji®.

Pedagogika nastolatkéw dzisiaj

Zaznaczylem juz, ze wspolczesne zachowania quasi-mityczne nastolatkéw
ukrywaja w sobie jedynie jaki$ przejaw tego, co kiedy$ stanowito zasade uczest-
nictwa w procesie ,nowych narodzin™. Rytuat, zwlaszcza jesli miat charakeer
inicjacyjny, wprowadzat w doswiadczenie sacrum — a wigc w przezycie $wiata
w jego pierwotnej, doskonatej, ,aczasowej” formie. Wydaje si¢, ze doktadnie tak
wyglada $§wiat, ktéry prébuja stwarzaé mlodzi w swojej wyobrazni. Preferowane
przez nich zachowania i rytuaty maja wnie$¢ w ich zycie moc stabilizujaca, da¢
poczucie akceptacji i przynaleznosci, a przy okazji sankcjonowaé wybrane przez
nich wartoéci. B. Malinowski ttumaczy, ze funkcja takich zachowan zawsze byto
ytworzenie nawykdéw myslowych i zwyczajéw spolecznych, majacych niezwykla
warto$¢ dla grupy”. Jesli obserwujemy te zachowania jako posiadajace gleboki
sens symboliczny, tatwiej zrozumiemy ukryte dazenia nastolatkéw do zrealizowa-
nia ich marzen o $§wiecie idealnym i wolnym, o $wiecie dorostym.

Tymczasem, jak przekonuje G. Labouvie-Vief, umyst czlowieka nigdy nie
»wyrasta’ z jego pierwotnych, bardziej intuicyjnych niz logicznych mozliwosci

i potrzeb®. Jednak cho¢ sg one ,,dzikie”, niedoroste, to posiadajg niezwykle istotne

35 Zob. D. Kurzydlo, W. Zagérska, Quasi-rytuaty wychodzenia z dzieciristwa jako przejaw my-
Slenia quasi-mitycznego w narracjach nastolatkéw, ,Psychologia Rozwojowa” (w przygotowaniu).

36 Zob. M. Eliade, Aspekty mitu, Warszawa 1998.
37 B. Malinowski, Mit, magia, religia, Warszawa 1990, s. 394.

38 Zob. G. Labouvie-Vief, Cognitive-Emotional Integration in Adulthood, ,Polish Quarterly
of Developmental Psychology” 1996, nr 4, s. 259-268.
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znaczenie z punktu widzenia motywagji i kontroli zachowan spotecznych. Cheac
skutecznie podejmowal np. profilaktyke zachowan ryzykownych, nie mozna
ogranicza¢ si¢ do dziatan zwiazanych z prawem, moralnoscig czy samym Zzyciem
spotecznym. Psychologia antropologiczna podpowiada, ze warto zainteresowaé si¢
w réwnym stopniu warstwa mityczng ludzkiego doswiadczenia. Nasza cywilizacja
niebezpiecznie daleko oddalita si¢ od tego typu poznania, by¢ moze w ten sposéb
wpychajac ludzkos$é¢ w objecia nowych uzaleznien i probleméw®.

M. Eliade uwaza, ze we wspdlczesnych spoteczeristwach inicjacja w doros-
tos¢ praktycznie nie istnieje, a prawdziwa inicjacje zastapily niespetniajace tej roli
funkcjonalne substytuty oferowane przez kulture masowa. ,Jeszcze dzi§ — pisze
Eliade — jeste$my $wiadkami réznych ,zachowan mitycznych”. Nie oznacza to
oczywiscie, ze do dzi$ przetrwata mentalno$¢ archaiczna, lecz raczej, ze niektére
aspekty i funkcje myslenia mitycznego konstytuuja istote ludzka#. Adolescenci
muszg toczy¢ zmagania z zyciem pozbawionym wyraznych kryteriéw, wyznacza-
jacych im drogg ku dorostosci.

Przejdzmy wiec powoli do konkluzji, ktdra chee uja¢ w perspektywie pe-
dagogicznej, a ci$lej w perspektywie pedagogiki religii. Sprébuje postuzy¢ sie
wizja, wedtug ktérej podstawowym zadaniem wychowawczym w okresie dora-
stania jest towarzyszenie wzrastaniu poprzez o$mielanie do zachowari meznych,

dtugomyélnych, wynikajacych z zaufania do wlasnych mozliwosci osobowych

39 Postulat zejécia glebiej w ludzka duchowos¢ (psyche) wymaga mestwa, dtugomyslnosci
i zaufania do oséb badanych. H. Jarosiewicz uwaza, ze miody cztowiek sigga po narkotyki,
sporty ekstremalne czy rzuca wyzwanie wszelkiej wladzy (autorytetom), poniewaz swoja wol-
noé¢ traktuje jako ,«prawo» do szukania kaidego przeiycia® (H. Jarosiewicz, Mitos¢ i wola —
wspblczesna analiza egzystencialna, w: Wspdlczesna miodziez pomigdzy eros a thanatos..., s. 30).
Wydaje si¢, ze ta argumentacja jest prawdziwa, lecz brakuje jej odwagi zapytania o glebsze
przyczyny posiadania owego ,prawa’ — skad w cztowieku to prawo istnieje? I dlaczego cztowiek
nie umie i nie chce z niego zrezygnowa¢? Co tak naprawde owo przezycie wyzwala? Oprécz
uzyskania wielu odpowiedzi psychologicznych musimy wigc powazy¢ si¢ na bardziej doglebna
debatg, si¢gajaca po inne dziedziny wiedzy o cztowieku.

4 M. Eliade, dz. cyt., 5. 179. Por. B. Bettelheim, Rany symboliczne: rytuat inicjacji i zazdros¢
megska, Warszawa 1989.
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(rozwojowych) oraz innych uczestnikéw tego procesu, takze tych, ktérzy pet-
nia role wychowawcéw?!. Uwazam, ze jeli chodzi o wymienione tu sprawnosci
moralne, to — z ragji tego, ze s one cz¢scia wyposazenia duchowego czfowieka
— kazdy bez wyjatku moze nauczy¢ si¢ nimi postugiwaé, by¢ na nie uwaznym,
co wigcej — moze zarazal innych swoja postawa. Teze t¢ opieram na persona-
listycznej koncepcji cztowieka, bedacej podstawa chrzedcijadiskiej wizji zycia®.
Przedstawione powyzej stwierdzenia pozwalaja zrozumieé, jak wazna rolg petnia
wartosci dla podmiotu stajacego wobec zadania przejscia w dorostosé.

Jak wykazaly badania zawarte w pracy pod red. M. Dudzikowej i R. Waw-
rzyniak-Beszterdy® oraz przeprowadzone w kilkudziesieciu krajach przez HBSC
(projekt badawczy WHO)*, dos$wiadczenia szkolne uczniéw w odniesieniu do
zaufania (wskaznikiem zaufania jest sfera wspéidziatania) okazujg si¢ bardzo
ubogie. Nie mozna pomina¢ faktu, ze nasza egzystencja dokonuje si¢ w struk-
turach ,plynnej nowoczesnosci” (czy ponowoczesnosci), ktdrg charakteryzuje
indywidualizacja zycia, upadek myslenia dlugoterminowego, natychmiastowos¢

dziatania, niepewnos¢ i brak zaufania spotecznego®. Mimo to pytamy o to, czy

41 Wazne zastrzezenie: w badaniach ankietowych dotyczacych wartosci mlodziez czesto nie
rozréznia wartosci deklarowanych od przezywanych. Totez wskazujac na jaka$ warto$é, nie
twierdzi, ze potrafi ja realizowa¢ — w nastolatkach istnieje jednak tesknota za zrealizowaniem sig
danej wartosci w ich zyciu. Ponadto rozumienie nazywanych przez badaczy wartosci nie zawsze
pokrywa si¢ z tym, jak definiuja je ludzie miodzi, budujac $wiat wartosci w swoim osobistym
(kulturowym) $rodowisku zycia. Zob. np. badania B. Fatygi i P. Zieliriskiego, Warszawskie
badanie styléw zycia mlodziezy (2008) opublikowane na stronie Instytutu Stosowanych Nauk
Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego.

42 J. Maritain nazwat go ,humanizmem integralnym”. Zob. tenze, Pour une philosphie de
leducation, Paris 1959, s. 29.

4 Zob. M. Dudzikowa, R. Wawrzyniak-Beszterda, Doswiadczenia szkolne pierwszego roczni-
ka reformy edukacji. Studium teoretyczno-empiryczne, Krakéw 2010.

4 Zob. AL Brzezitiska, T. Czub, Zaufanie spoteczne jako wyzwanie i ratunek dla polskiego
systemu edukacji, ,Nauka” 2013, nr 1, s. 31—44. Polska zajeta tu 36. miejsce (na 39 pozydji),
a wskaznik zaufania w rodzinie w odniesieniu do matki okazuje si¢ male¢ wraz z przechodze-
niem od dzieciristwa do dorostosci.

4 Z. Bauman z zazenowaniem pisze, iz wspSlczesny $wiat sprzysiagl si¢ przeciw ufnosci
(zob. Razem, osobno, Krakéw 2003, s. 206) oraz ze nie ma komu zaufa¢ (Plynne czasy, War-
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i do kogo nastolatki maja zaufanie? W moich badaniach nastolatki deklarowaty
swoje przywiazanie do postawy ufnosci i wskazywaly na przyjaciét i rodzine (po-
mijajac osobg ojca, ktéry w powtarzajacych si¢ badaniach jest wielkim nieobec-
nym), stosunkowo czgsto pojawiata si¢ tez odpowiedz ,nie ufam nikomu” oraz
»ufam tylko sobie”. Nastolatki opisuja zaufanie jako stan doswiadczania mitej
atmosfery, w kedrej nie dojdzie do zdrady tajemnicy, ale mozna liczy¢ na pomoc,
akceptacje i wsparcie (np. przez wystuchanie czy wyrozumialo$é)*. Jednoczes-
nie cz¢sto mlode osoby wypowiadaly sie, ze s3 zastraszane, gnebione i zmuszane
(psychicznie) do siggania po uzywki czy zachowywania si¢ w nieobyczajny spo-
s6b. Jako antidotum na brak zaufania prawie kazdy uczestnik badania wskazywat
na potrzeb¢ rozmowy, zwlaszcza z rodzicami — o ile oni byliby do tego zdolni
(jednak zaznaczali od razu, ze rodzice nie sq w ogdle zdolni do rozmowy)?.
Ogdlnie rzecz biorac, mlodziez nie ma wigc dzi§ zaufania do innych, cho¢
rozpaczliwie poszukuje 0s6b godnych zaufania. Nie znajdujac za$ prawdziwych
przyjaciél, zamienia zaufanie na tolerancje wzgledem wszystkiego, co wiaze si¢

z byciem akceptowanym, przyjetym, zauwazonym. Mamy wigc w kwestii zaufa-

szawa 2007, s. 370). Ludzkos¢ zostata wydziedziczona ze wspélnoty, ktérej spoiwem dawniej
bylo zaufanie. Dzi$ spotecznoé¢ tworza konsumenci i rywale. T. Hayes uwaza, ze wkraczamy
w etap historii, w ktérym nie bedzie wiadomo, komu i czemu mozna ufac (Hiperskok. Rewolucja
internetowa w biznesie, Warszawa 2010, s. 213).

4 Zob. D. Kurzydlo, Badania empiryczne w katechetyce na przykiadzie zastosowania ankiety
audytoryjnej (temat badania: Funkcja wtajemniczenia w katechezie miodziezy wobec probleméw
rozwojowych i zagrozen cywilizacyjnych), ,Studia Katechetyczne” 2013, nr 9, s. 198-199. Za-
ufanie gimnazjalistow do Kosciota (ksi¢zy) jest minimalne, nieco wigksze do szkoly (nauczy-
cieli). Por. K. Szafraniec, Dojraewajgcy obywatele dojrzewajgcej demokracji. O stylu politycznej
obecnosci miodych, Warszawa 2012, s. 35. W badaniu Szafraniec Koéciét budzi nieche¢ az
u 73% ankietowanych (s. 63). Spadek zaufania do Kosciota potwierdza J. Mariariski — zob.
Katechizacja szkolna a religijnos¢ mlodziezy, w: Mtodziez jako problem i jako wyzwanie ponowo-
czesnosci, K. Szafraniec (red.), t. II, Torur 2011, s. 130.

47 Jak wiemy, zaufanie jest podstawowym sktadnikiem zdolnosci do rozwoju. Jesli méwimy
o chaotycznym i niezréwnowazonym rozwoju ludzkosci, musimy pyta¢ o to, jak zwigkszy¢ za-
ufanie. Tymczasem P. Sztompka wskazuje, ze rézni eksperci pielegnuja myslenie w kategoriach
zagrozenia i stalego ryzyka (zob. P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spofeczenstwa, Krakéw
2007).
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nia spotecznego duzy problem zaréwno spoteczny, jak i tozsamo$ciowy. I wydaje
sig, ze nie zrobimy kroku naprzéd, jedli nie zagwarantujemy dzieciom i nasto-
latkom mozliwosci uczestniczenia w rytuatach zwigkszajacych poziom zaufania
spolecznego. Ograniczajac si¢ do adolescentdw, jednym z takich rytuatéw bylby
z pewnoscig obrzed pozegnania z dzieciristwem, w ktérym mogliby razem z na-
stolatkiem uczestniczy¢ wszyscy, ktdrzy ,,tworzyli” jego dziecidstwo, by wspélnie
$wiadomie wkroczy¢ w nowy etap Zzycia, ujawniajac wazne dla nich wartosci,
ktére stang si¢ budulcem przysztosci. Tak mozna by np. zaczaé celebrowaé w Ko-
$ciele sakrament bierzmowania (sifg rzeczy na mysl przychodzi tu uroczystosé
zydowskiej bar micwy / bat micwy). Jestem przekonany, ze brak jakiegokolwiek
zainteresowania ze strony dorostych (rodziny, szkoly, Kosciola) rozpoczeciem
catkiem nowego etapu zycia (nowych narodzin®) musi wptywaé na procesy de-
gradujace jakos¢ wigzi spotecznych. Poza tym 6w brak zainteresowania ze strony
spolecznosci dorostych w percepcji miodziezy traktowany jest jako opuszczenie,
zdrada, dezercja lub strach z powodu ich niebycia juz dzieckiem®.

W tym miejscu dochodzimy do drugiej sprawnosci, jaka jest dlugomysl-
no$¢. Tak jak zaufanie wymaga spotkania z Twarza Innego™ (bezposredniej, gle-
bokiej Obecnosci, relacji osobowej), tak dtugomyslnos¢ wskazuje na cierpliwe

podazanie droga rozwoju z kim§ zaufanym (w spotkaniu z jego Twarza). Jesli

48 W biblijnym ujeciu ten nowy etap zycia przypomina wypedzenie z raju — poniekad tak
egzystencjalnie do§wiadczaja ten czas nastolatki, a dzigki specjalnym rytuatom przejscia lepiej
bytoby potraktowa¢ to wydarzenie jako nowe narodziny.

4 Sakrament bierzmowania wymagalby przezycia jeszcze wigkszej iloci rytuatéw, pod wa-
runkiem, ze bytyby one konkretnie zwiazane z zyciem nastolatkéw (wszak w zyciu nastolatka co
chwilg wydarza si¢ jakas ,okazja”, poczawszy od zmian biologicznych zwiazanych z dojrzewa-
niem, po zmiang szkoly czy péjscie na kurs prawa jazdy). Kosciét jesli ma sta si¢ autorytetem
w nowoczesnym spoleczefistwie, musi nawiaza¢ relacj¢ przyjazni z cztowiekiem w kontekscie
jego zycia, a nie organizowa¢ udzial w niezrozumiatych dla ludzi obrz¢dach. Pedagogia wiary
(Jezusowa) nie polegata na ,czekaniu”, ale na towarzyszeniu ludziom w ich codziennosci po-
przez wlaczanie sacrum w ich sprawy. Jezus Chrystus nie wystal Apostotéw jako urzednikéw
»od chrztu” i ,gloszenia stowa”, lecz by budowali przyjazi (relacje podmiotowa), jaka zaktada
bycie ochrzczonym czy bierzmowanym.

30 Zob. E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, Warszawa 2000, s. 43.
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w koncepcji rozwoju E. Eriksona cnota (sita ego) wlasciwa dla mtodosci jest
wierno$¢, mozemy uznaé, iz dtugomyslnos¢ odgrywa kapitalng role w ksztatto-
waniu si¢ tozsamosci i przezwycigzaniu kryzysu rozwojowego®'. Sprawno$¢ ta
pomaga zachowaé umiar pozwalajacy na bycie wyrozumialym wobec bledéw
i niepowodzen i na usilnie szukanie prawdziwego dobra ukrytego w sacrum.
Waga uswiadomienia sobie znaczenia tej sprawnosci lezy takze w przekonaniu, ze
nastolatek jest niecierpliwy, nie potrafi planowa¢, nie dostrzega wigkszych celéw
— zyje tu i teraz (taka jest tez natura wspétczesnej kultury). Tymczasem zycie bez
wyznaczonego celu moze prowadzi¢ do depresji (acedii)®®. W moich badaniach
ankietowych okazalo si¢, ze przyszlo$¢ wydaje si¢ nastolatkom odlegta i trudna,
swoje osiagniecia tacza zazwyczaj z tym, co niedaleko; patrza tez na proces zdo-
bywania wiedzy bardzo pragmatycznie, liczac gléwnie na bardzo dobrze ptatng
pracg, kariere, stawe®. Problem nie tkwi w tym, ze nie marza o warto$ciowym
zyciu, bo fantazjuja o wspanialej rodzinie, cickawym hobby czy tez zeby niczego
w zyciu nie zalowad, lecz nie znajduja wsparcia w realizacji swych zamierzen,

poniewaz uwazaja, ze doroéli nie potrafia z nimi rozmawia¢®’. Kto zatem ma

5! Por. ]. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzialnosé. Antropologiczne podstawy koncepcji wycho-
wania moralnego, Lublin 2003, s. 57-83.

52 Nie utozsamiam ze sobg depresji i acedii, jednak z punktu widzenia jakosci zycia — egzy-
stencji pozbawionej wiary w sens tego, co si¢ robi, i objawiajacej si¢ zniechgceniem — dtugo-
my$lno$¢ przywraca motywacje do pracy ze wzgledu na dostrzegany cel. Zob. J. Woroniecki,
W szkole wychowania..., s. 241-243; tenze, Umiejetnos rzqdzenia i rozkazywania, Lublin 2001,
s. 24-29. Por. A.D. Hart, C. Hart-Weber, Depresja nastolatka, Poznari 2007.

33 Zob. D. Kurzydlo, Jaki model przygotowania mlodziezy do sakramentu bierzmowania? Ka-
techeza bierzmowania, w: Katecheza ewangelizacyjna. Poszukiwanie koncepcji, P. Makosa (red.),
Lublin 2010, s. 283-284. W tym badaniu 34% dziewczat i 32% chlopcéw zgtosito che¢ podje-
cia jakichkolwiek zmian, jednak raczej u innych. W sobie niczego nie chca zmieniaé, poniewaz
nie cheg mysled, ze przyszlo$¢ bedzie trudna. Ich celem jest pozosta¢ jak najdtuzej mtodym
i wolnym. Por. tez badania Z. Wotka (Perspektywy kultury mlodziezy prowincjonalnej, ,Edu-
kacja” 2002, nr 2, s. 65-71), ktére pokazuja, ze miodziez nie ma odwagi planowa¢, gdyz jest
nieufna wobec przysztosci.

5% Powtarza si¢ pretensja skierowana do rodzicéw i Kosciota. Rodzicéw traktuja jako ofiary

systemu, ktéry nie przygotowat ich do radzenia sobie z zyciem, natomiast ksigzom przylepiaja
tatke biurokratéw i ponurakéw.
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wydoby¢ z nich 6w dar dlugomyslnosci? Potrzeba wychowawcéw cierpliwie
i roztropnie oddziatujacych na wyobrazni¢ mlodziezy jest niezwykle naglaca.
Bez tego zaangazowania doroslych w ksztattowanie celowosci zycia (nadziei)
w tak trudnych czasach: niepewnych niczego, w nasyconym ja — mlodzi nie beda
w stanie pokona¢ kryzysu dorastania, a wierno$¢ (jako podstawowa sita ego) nie
bedzie mogta ksztattowaé ich wyboréw dotyczacych budowania zdrowych relagji
z drugim cztowiekiem®. Konkretnym owocem kierowania si¢ dtugomyslnoscia
jest — na co zwraca uwage np. E. Fromm — nie gromadzenie i zuzywanie odzie-
dziczonych débr, lecz ich twércze przeksztatcanie®®.

Tym, co wspomaga dtugomyslno$¢, jest mestwo. Diugomyslnosé opano-
wuje gniew, pozwala go wyrazi¢ w bezpieczny, zdrowy sposéb, mobilizuje tez
do powstawania z upadkdéw, mestwo za$ usposabia do realizacji zamierzonych
dziatan. Okazuje si¢, ze badane nastolatki przejawialy w wielu sytuacjach ztu-
dzenie, iz przy uzyciu magicznych $rodkéw tocza heroiczng walke z réznymi
przejawami zfa (np. w rodzinie)*’. Nastolatek chciatby by¢ bohaterem, chciatby
przejé¢ droge wtajemniczenia i odznaczaé si¢ moca wlasciwa bogom. Niestety,
pozostawiony w tej walce Zywiolom swoich namietnosci i propozycjom réznych
przypadkowych os6b nie znajduje trwalego szczgscia w kontynuowaniu podje-
tych zobowiazan czy wyobrazonych celéw. Jesli nawet jest wierny, brak zaufania
wystawia t¢ cnot¢ na szwank. Mestwo za$, kedre stoi u poczatku samowycho-
wania, angazuje w dokonywanie wyboréw prowadzacych do rozwoju — mestwo

kaze szuka¢ prawdy.

% J. Kurzepa pisze, ze ,,dorosli zrezygnowali z dotychczas petnionych rél mentoréw, wycho-
wawcow, kierownikéw duchowych miodych ludzi, odstapili od mozliwosci i checi wptywania na
miodziez poprzez prezentowanie jej okreslonych norm i wartosci”. J. Kurzepa, Archipelag miodosci
— préba typologii stylow zycia mlodego pokolenia, ,Przeglad Pedagogiczny” 2007, nr 1, s. 38.

36 Zob. E. Fromm, Rewolucja nadsziei..., s. 50. E. Fromm uwaza, ze wlasnie taka bierno$¢
prowadzi do depresji.

57 Por. E. Erikson, Dzieciristwo i spoleczerstwo, Poznat 1997.

38 Zob. G. Polok, M. Kapias, Wykorzystanie cnét w dziatalnosci dydaktyczno-wychowawczej
nauczyciela akademickiego, ,Annales. Etyka w Zyciu Gospodarczym” 2011, nr 2, s. 33.
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Podsumowanie

Moéwiac o zaufaniu, dtugomyslnosci i mestwie w kontekscie dorastania,
widzimy obie strony dialogu pedagogicznego. Jednak to dorosli sg powola-
ni, by by¢ dla mlodych uczestnikéw zycia przyktadem madrego korzystania
z wewnetrznych zasobéw wlasnego czlowieczedstwa. To dorosli sg wezwani
do wsparcia mtodych w przejéciu przez trudny okres poszukiwania siebie jako
osoby dojrzalej i ocalenia tego, co najbardziej warto$ciowe®. Dlatego moja
propozycja pedagogiki mlodziezy (nastolatkéw) — czerpiaca z antropologicz-
nych motywdéw rozwoju czlowieka — zmierza w strone¢ zorganizowanej dy-
namicznie struktury, wspomagajacej dorastanie w sposéb bardziej swiadomy
i efektywny kulturowo. Kiedy$ w Kosciele zdecydowano si¢ na katechumenat,
by przygotowywac ludzi do przejécia inicjacji w dojrzate chrzescijaristwo. Jego
istota byta droga — diugi proces towarzyszenia kandydatom we wspélnocie doj-
rzatych wyznawcéw Chrystusa. W Stanach Zjednoczonych funkcjonuje od lat
program ROPE, kt6ry wspiera rodziny, szukajace bezpiecznej formy przecho-
dzenia okresu adolescencji. W Polsce poniekad taka role odgrywa harcerstwo.
Stowarzyszenie Harcerstwa Katolickiego ,,Zawisza” opiera si¢ nawet na tréj-
stopniowym modelu przejscia®. We wszystkich tego typu propozycjach istotng
funkcje spetniajg rytualy, majace za zadanie przywota¢ wartosci, ktdre stanowia
wewnetrzny budulec cztowieka®. Chodzi o wyrobienie §wiadomosci pedago-
gicznej wrazliwej na specyfike angazowania si¢ w zycie przez nastolatkéw — tym

bardziej ze zyjemy w hiperaktywnej kulturze, dostarczajacej zewszad mndstwa

% W tym kierunku idzie propozycja M. Nowaka, ktéry uwazal, ze wychowanie zawsze
zaklada warto$ciowanie, a wybdr wartosci, ktére maja stuzy¢ budowaniu dojrzatych relacji, jest
sprawa fundamentalna. Zob. M. Nowak, Podstawy pedagogiki orwartej, Lublin 2000.

8 Por. E. Barbotin, Skauting i pedagogia wiary, Sandomierz 1998.

61 Pod wzgledem rytualéw szkolnych badata te sprawe J. Szewczyk (zob. Szkolne obrzedy
i rytuaty...). Analiza rytualéw rodzinnych zajmowaly si¢ M. Farnicka i H. Liberska (zob. Wizja
wlasnego Zycia i rytuaty rodginne wskagywane jako Zyciowe Zrédia wsparcia, ,Rocznik Lubuski”
2013, nr 2, s. 215-225). Mozna jeszcze szerzej spojrze¢ na to zjawisko: zob. A. Cierpka, Toz-
samosé i narracje w relacjach rodzinnych, Warszawa 2013.
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bodZcéw (a wige i wystawiajacej na zbyt silna stymulacje), co sprawia, ze zycie
jawi si¢ jako fragmentaryczne i przypadkowe.

Pedagogia zorientowana antropologicznie jest w stanie czlowieka bardziej
zharmonizowa¢ wewngtrznie (da¢ mu dostgp do wewngtrznych zasobéw zycia),
sprawiajac, ze cztowiek bedzie mniej sterowany z zewnatrz lub przez whasne po-
pedy®?. Bycie nastolatkiem nie moze by¢ biernym oczekiwaniem na dorostos¢,
lecz dzigki zaangazowaniu dorostych moze sta¢ si¢ zdobywaniem dorostosci po-
przez $wiadome odkrywanie whasnej tozsamosci w kontekscie warto$ciowych
relacji osobowych. Chodzi tez o to, by odideologizowaé wartosci, ktére bez za-
korzenienia w ludzkim do$wiadczeniu nie spetniajg swojej roli — nie ksztattuja
ludzkiego zachowania®. Zaproszenie nastolatkéw, by przechodzili proces dora-
stania, do$wiadczajac lepiej samych siebie i obserwujac razem z réwiesnikami
swoje wewngetrzne przeobrazenia, nie musi spotka¢ si¢ z entuzjazmem, ale daje
realne i konkretne narzedzie, ktérego moga w pewnej chwili uzyé®. A to czy
uzyja, nie zalezy do konca tylko od nich samych, moze bardziej od srodowisk,
ktére zaczng przenikad tkanke spoleczng — gdy juz jako dojrzali obywatele beda

kierowad si¢ czesciej w codziennych wyborach takimi warto$ciami, jakie rozpo-

62 Propozycja ta wymaga wprowadzenia wielu oddzialywan poznawczych, jak choéby zaje¢
z edukacji medialnej, filozofii czy psychologii spotecznej i rozwoju.

8 Zob. E. Fromm, Rewolucja nadsziei..., s. 107-113. E. Fromm kontynuuje: ,Jezeli czto-
wiek staje si¢ bierny, znudzony, nieczuly i ograniczony tylko do swojego potencjatu intelek-
tualnego, zaczyna wykazywaé objawy patologiczne takie jak lgk, depresja, depersonalizacja,
obojetno$¢ na zycie i przemoc” (s. 115). W tym kontekscie warto tez spojrze¢ na kryzys religij-
nosci nastolatkéw (tatwo przedtuzajacy si¢ na dorostos¢): podstawowym czynnikiem religijne-
go zagubienia jest brak do§wiadczert duchowych, adekwatnych do potrzeb i mozliwosci wieku
adolescentéw. Rytualy religijne podobnie spetniaja swéj cel o tyle, o ile ,zauwazaja” osobg w jej
relacjach zycia (w jej Igkach, potrzebach, aspiracjach, okolicznosciach). Por. B. Laskowska,
Miodziez wobec kryzysu religijnego, ,Colloquium” 2009, nr 1, s. 129-148.

6 Konsekwencje braku zaangazowania si¢ we wlasny rozwéj powstaja na gruncie wezesniej-
szych do$wiadczen, ktére nie wniosly w zycie cztowieka odpowiednich wartosci; dlatego tez
okres dorastania jest czasem zmagania si¢ o wartosci, ktére spetnia funkcje ochronna w zyciu
dorostym Zob. M. Trojanowska, Akzywnos¢ obronna miodziezy, ,Pielegniarstwo i Zdrowie Pu-
bliczne” 2014, nr 4, s. 93-97.
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znali, jakich doswiadczyli i jakie przyjeli, gdy kiedy$ sami zechcieli nie zy¢ juz
dalej jak dzieci. Nasza zdziecinniata kultura czeka na odwaznych dorostych, nie
ideologdw i nie rewolucjonistéw, lecz madrych wychowawcéw, swiadomych ma-

drosci rozwojowej czlowieka.
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PEDAGOGY OF THE RITE OF PASSAGE.
MORAL VIRTUES AND UPBRINGING OF TEENAGERS
IN ANTHROPOLOGICAL CONTEXT

Summary

In this article the Author presents the research and studies on rites of passage in con-
temporary context of culture, concerning the first and the second phase of becoming the
adult person. Referring to the psychological concept of human development (G. Labou-
vie-Vief, E. Erikson) and anthropological perspective of the development (M. Eliade,
A.van Gennep, V. Turner), the work goes towards the pedagogical attempts of finding the
way of upbringing teens in modern societies and culture. It occurs that the behavior of

>«

adolescents for the transition to adulthood bears the mark of today’s “rites of passage”, but
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highly degraded. So there is a need to recognize how to organize this specific time to gain
the highest degree of psychological and moral mature. He assumes it isnt possible with-
out involvement of adults. Moral virtues and values are expected as positive inner source
of the changes. The pedagogy of rite of passage delivers new methodology of work with
adolescents and shows practical solutions for helping them to become mature adult per-
son. Church may use this model as well — preparing young people during confirmation

process to be an adult christian and built the new community of love in modern world.

Translated by Dariusz Kurzydlo
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Zaklad Poprawczy w Jerzmanicach-Zdroju

ARETOLOGICZNE WSKAZANIA DO PRACY
Z MLODZIEZA ZDEMORALIZOWANA
W DOSWIADCZENIACH ZAKEADU POPRAWCZEGO
W JERZMANICACH-ZDROJU

Kryzys cywilizacyjny przelomu epok w aspekcie podmiotowym
i spotecznym oraz préby jego przetamania

Nie wdajac si¢ w zbyt daleko posuniety akademicki dyskurs dotyczacy
réznic pomiedzy klasyczng aretologia starozytnych filozoféw a pedagogika
cndt wspélczesnych myglicieli, nalezy stwierdzi¢, iz ukoronowaniem wycho-
wania w klasycznym ujeciu jest moralnie dobry charakter czlowieka. Ide-
atem takiego czlowieka jest wykuty jeszcze przez starozytnych wzorzec kalos
kagathos, osoby picknej i dobrej, posiadajacej rozwinigte cnoty moralne oraz
plynaca z wewnetrznej spdjnosci harmonig!. Nalezy zwrdci¢ uwage na niero-
zerwalng jedno$¢ uniwersalnych wartosci dobra i pickna u starozytnych, ktéra
z biegiem wiekéw ulegla analitycznemu rozcztonkowaniu na odrgbne pojecia,

czego naturalnym nastgpstwem byto uksztaltowanie si¢ odrebnych dyscyplin

"' P Jaroszynski, Kalokagathia, w: Powszechna encyklopedia filozoficzna, t. 5, A. Maryniar-
czyk (red.), Lublin 2004.
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naukowych etyki i estetyki. Wtérnym niejako nastgpstwem tego rozdzielenia

jest postepujaca dewaluacja pierwotnej wartodci tychze pojeé.

Podmiot w relacjach ze soba i otaczajacym swiatem

Wspdlczesny $wiat jawi nam si¢ w rozszczepionych, mocno zdefragmen-
towanych, analitycznie i naukowo rozcztonkowanych obrazach, pozornie tylko
ze sobg zwiazanych, ktérych opracowaniem i dalsza analiza zajmuja si¢ wasko
specjalizowane dziedziny naukowe. Pierwotny monolit triady Prawdy, Dobra
i Pigkna zostal rozrézniony, co uznaje si¢ za osiagniccie poznajacego podmiotu
doby oséwiecenia. Jednak éw poznajacy podmiot zamiast dazy¢ do ponowne-
go scalenia rozréznionych aspektéw eksplorowanego Wszechswiata na nowym
wyzszym poziomie §wiatopogladowego zintegrowania, doprowadzit do ich cal-
kowitej autonomizacji w odrebnych, niekiedy nawet wzajem si¢ zwalczajacych
$wiatach nauki, etyki i estetyki. ,Dostojefistwem bylo odréznienie; kleska —
rozszczepienie. Jedli wigc modernizm zdotal na szeroka skale odrézni¢ Wielka
Tréjke, to zadaniem postmodernizmu jest zintegrowanie jej (...) gtéwnie przez
traktowanie na réwni nauki, moralnosci i estetyki, zamiast sprowadza¢ jedno do
drugiego w orgii teoretycznej przemocy (...) lub skaczac sobie do gardta, walczy¢
nie o integracje, lecz o dominacj¢”. Paradygmat naukowy dazyt do zdominowa-
nia sfery moralnosci oraz kultury, prowadzac w konsekwencji do relatywizagji
$wiatopogladdéw i prawdy o $wiecie oraz o cztowieku. Obok lub nawet w miej-
scu uniwersalnych wartoéci Dobra, Prawdy, Pickna pojawiaja si¢ nowe zasady
legitymizacyjne, jak np. skutecznos¢, liberalizm, racjonalizm i optymalizacja
wolnorynkowa, pragmatyzm, teorie nieciaglosci, paralogie, paradoksy. Wspét-
cze$nie wszelki konsensus, a juz na pewno moralny, stal si¢ wartoscia przestarzaly
i ograniczajaca dla aksjomatycznie relatywnych doswiadczen. W epoce ,panrela-

tywizmu” kwestionuje si¢ wszystko, co do tej pory bylo zrédlem prawomocno-

2 K. Wilber, Krdtka historia wszystkiego, Warszawa 1997, s. 158, 300.
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$ci i tadu spotecznego. Obalane sa autorytety paristw i instytucji. Aksjomatyka
i dogmatyka, ktdre do niedawna stanowily szkielet panujacych relacji spotecz-
nych i wyznaczaly kierunek rozwoju stosunkéw spotecznych oraz charakter rél
spolecznych, krusza si¢ pod naporem mniej lub bardziej metodologicznie przy-
gotowanej, totalnej krytyki.

Wspdlczesna dekadencja, jak okresla przetom miedzy epoka modernistycz-
na i ponowoczesng Jadwiga Miziriska, przebiega pod znakiem nihilizmu, po-
czucia bezsily i ,$mierci podmiotu”, w sensie zaréwno dostownym (fascynacja
$miercia i — propagowany przez $rodki masowego przekazu — kult destrukeyjnej
sity, nienawi$¢ i okrucieristwo), jak i metafizycznym — poczucie zagubienia, zabu-
rzone poczucie sprawstwa i odpowiedzialnosci, deficyt Milosci, Dobra i Pigkna
w pelnych, osobowych kontaktach miedzyludzkich®. Wspélczesny cztowiek opi-
sywany jest w kategorii tzw. stabego podmiotu, zawieszonego pomiedzy cialem
a przezyciami rél spotecznych, mocno ograniczonego w autokreacji, niejako zde-
terminowanego realizacja spotecznych oczekiwan, wynikajacych z petnionych
r6l. Stabo$¢ podmiotu jest dodatkowo potegowana faktem, iz cztowiek nie wie
i nie potrafi sobie wyobrazi¢, jakie role sa wpisane w jego los indywidualny i ga-
tunkowy. Nie posiada wlasnej, holistycznej i jednolitej koncepcji siebie, mimo
bardzo wielu oferowanych przez nauke. Uwiklany w schematach rél spotecznych
oraz w gestej sieci niejednorodnych komunikatéw, przy coraz szybciej i szerzej
dostepnej zewngtrznej przestrzeni fizycznej, dysponuje coraz wezszym zakresem
wewnetrznej autonomii, co poglebia proces jego autoalienadji i grozi negatyw-
nymi nastgpstwami w sferze emocjonalno-spotecznej®. Formuta stabego pod-
miotu jest potggowana zaburzonym poczuciem tozsamosci, odpowiedzialnosci
oraz sprawstwa, co wprost wynika z radykalnych zmian w strukturze hierarchii
wartosci, wielodci systeméw warto$ciowania oraz z przewarto$ciowania pojecia

wolnosci, ktéra nabiera znaczenia jako bezwzgledna i nieograniczona wolno$é

* J. Mizitiska, Czlowiek jako podmiot humanistki, w: Wiedza a podmiotowosé, A. Motycka
(red.),Warszawa 1998, s. 76-88.

4 S. Czerniak, A. Szachaj, Postmodernizm a filozofia, Warszawa 1996, s. 183-203.
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od wszystkiego. Hiperrealny $wiat postmodernistyczny cechuje zwielokrotnie-
nie i maksymalizacja przezy¢ ekstremalnych, hedonistycznych i libidinalnych,
kreowanych badz za pomocg mediéw, badZz w iluzorycznym s$wiecie interneto-
wej rzeczywisto$ci rownoleglej, z ktorej czlowiek korzysta coraz czgsciej i coraz
chetniej zastgpuje $wiat rzeczywisty wirtualnym. To w nim czuje si¢ w petni au-
tonomiczny, wolny, mocny, wladczy i twérczy, a jednoczesnie wolny od wszelkiej
odpowiedzialnosci, poniewaz konsekwencje jego dziatari trwaja co najwyzej do
ostatniego klikniecia mysza komputera. Zwiazki migdzyludzkie w $wiecie wir-
tualnym sa przelotne, plytkie i niezobowiazujace. W wirtualnym $wiecie bez ja-
kichkolwiek granic wzrastaja kolejne pokolenia.

W na poly rzeczywistym, na poly nierealnym $wiecie przewartosciowa-
niu ulegly dotychczasowe uznane wartosci, upadly autorytety i rozchwialy si¢
utrwalone przez dziesigciolecia standardy. Wartosci materialne, konsumpcyjne
i indywidualistyczne zawladnely sfera potrzeb i dazeri, upodabniajac pejzaz czto-
wieka do supermarketu, w ktérym wszelkie pragnienia zaspokajane sg towarem
na sprzedaz.

Chaos i zmienno$¢ w $wiecie wartoéci rzucajg cieri na dotychczasowe, wy-
standaryzowane modele ksztalcenia i wychowania. W gmatwaninie komuni-
katéw i informacyjnym szumie zanika glos sumienia, wewngtrznych nakazéw,
moralnych powinnosci, jesli w ogdle miat szans¢ zosta¢ wzbudzony w oparciu
o strzgpy egzystujacych fragmentarycznie, zarzuconych i niemodnych hierarchii
wartosci’. Tozsamo$ciowa niepewno$¢ oraz wszechobecny Igk — jako naturalne
nastepstwo gwattownie postepujacej deregulacji w sferze stosunkéw migdzyludz-
kich i zasad funkcjonowania instytucji pafistwa opiekuriczego — staja si¢ bezpo-
$rednig przyczyna rozmaitych trosk i cierpien, ktére stawiaja cztowieka na skraju
nerwowego wyczerpania i powoduja powazne zaburzenia w strukturze i funkcjo-
nowaniu jego osobowosci na poziomie podstawowych potrzeb: bezpieczeristwa,

przynaleznosci i tozsamosci.

5 Z. Bauman, Ponowoczesnosd jako Zrédio cierpier, Warszawa 2000.
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Drogi wyjscia z kryzysu

Tu i 6wdzie we wspélczesnej literaturze naukowej, jak i publicystyce roz-
brzmiewaja glosy $wiadczace o potrzebie wyjscia z kryzysu $wiatopogladowo-
-egzystencjalnego i cywilizacyjnego, w jakim utknat cztowiek. Francis Fukuyama
od$wieza pojecie Homo hierarchicus i nawotuje do odbudowy porzadku spotecz-
nego za pomocy sieci opartych na kapitale spolecznym, przy czym sie¢ rozumie
jako moralng relacje zaufania, natomiast kapitat spoteczny jako wspélnote po-
wigzana nie tylko wigzami ekonomicznymi, ale réwniez normami, wartosciami,
tradycja i rytuatami®. Ten sam autor w swoim opracowaniu Koniec czlowieka pro-
ponuje rozwinigcie koncepcji transcendentalnej jednosci apercepcji Kanta o idee
moralne, ktdérych Zrédlem sa wrodzone typowo ludzkie reakcje emocjonalne’.
Natomiast Dalajlama w Etyce na nowe tysigclecie glosi uniwersalne zasady osia-
gania szczescia (wérdd kedrych wyréznia m.in. cnoty prawosci, powsciagliwosci,
pokory, empatii, odpowiedzialnosci) oraz ide¢ wspétzaleznego powstawania.
Jego zdaniem ,wspétzalezne powstawanie pokazuje nam wrecz, ze nie moze ist-
nie¢ zaden wlasny interes, ktéry nie bytby powiazany z interesami innych (...),
a skoro nasze interesy sa ze sobg nierozerwalnie zwigzane, musimy uznaé etyke
za niezbedny tacznik migdzy moim a twoim pragnieniem szczedcia™®. W filozofii
H. Ezlenberga odnalezé mozna odwotania do mistycznego poznania przez in-
tuicj¢’. Na szczegdlng uwagg zastuguje personalistyczna koncepcja godnosci
ludzkiej w opracowaniach $w. Jana Pawta II', jak réwniez postulat nasyce-

nia zycia spolecznego nowymi lub odrestaurowanymi warto$ciami zawarty

¢ E Fukuyama, Wielki Wstrzqs. Natura ludzka a odbudowa porzqdku spofecznego, Warszawa
2000, s. 181-195.

7 E Fukuyama, Koniec czlowicka, Krakéw 2004, s. 190.
8 Dalajlama, Etyka na nowe tysigclecie, Warszawa 2000, s. 31.
? R. Zaborowski, Czlowiek wobec wartosci w filozofii Henryka Elzenberga, Warszawa 1998.

10 Jan Pawel 11, Redemptor Hominis, Warszawa 1987; K. Wojtyta, Pamigc i tozsamosé, Kra-
kéw 2005; tenze, Osoba i czyn, Lublin 1994.
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w opracowaniach Marii Nowickiej-Koziot'! czy tez duzo wezesniejszych — Jacka
Woronieckiego, ktéry nawigzuje do starozytnych i neotomistycznych koncepcji
wychowania moralnego w oparciu o sprawnos$ci moralne, czyli cnoty'?. Maria
Gotaszewska decydujace znaczenie przywiazuje do urzeczywistniania warto$ci
osobowych poprzez nadawanie sensu wlasnemu zyciu w progresywnie trojaki
sposob: podporzadkowanie si¢ przyjetym w §rodowisku modelom zycia, ekspre-
sje wlasnej osobowosci i tworcze aktualizowanie warto$ci osobowych oraz twor-
cze wzbogacanie §wiata wewngtrznego i otoczenia o nowe wartosci poprzez silnie
zdeterminowane dazenie do uznanego ideatu'.

Aksjologiczna koncepcja czlowieka, czyli cztowiek ujety w aspekcie war-
tosci, ktére w nim istnieja realnie badZ potencjalnie i przez wychowanie konsty-
tuujg jego osobowos¢, powinna stanowié zatozenie teorii wychowania, a zarazem
skuteczng przeciwwage dla antypedagogicznych wplywéw indywidualistycz-
nych i materialistycznych nurtéw neoliberalnych. W mydl tej koncepdji czto-
wiek i jego osobowos$¢ stanowia dziedzing istnienia i urzeczywistniania warto-
$ci osobowych i moralnych. Momenty konstytutywne rozwoju osobowosci to
wewnetrzny dynamizm, kedrego impulsem jest swiadomos$é tkwiacych w niej
mozliwosci i potrzeba twérczego rozwoju. Nadrzedng wartoscig i gléwnym ce-
lem w wychowaniu jest osobowos¢. Wsréd teoretykdw, ktdrzy rozwazali poje-
cie osobowosci i koncepcji cztowieka w teorii i praktyce pedagogicznej, nalezy
wyrézni¢: Hermana Nohla, Jana Wtadystawa Dawida, Floriana Znanieckiego,
Stefana Szumana, Bogdana Nawroczyriskiego, Zygmunta Mystakowskiego, Ka-
zimierza So$nickiego'. Istotnym momentem koncepcji aksjologicznej jest zaist-

nienie okre$lonej sfery duchowosci, bedacej jeszcze czyms innym niz psychika,

' M. Nowicka-Koziol, Odpowiedzialnosé w swietle alternatyw wspétezesnego humanizmu,
Warszawa 1993.

12 ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986.

3 M. Gotaszewska, Czlowiek jako wartosé, ,Studia Filozoficzne” 1969, nr 6, s. 119-133.

4 W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowaw-
czej, Krakow 1996, s. 160-161.
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zycie emocjonalne i intelektualne czowieka, umozliwiajacej jednostce poznaw-
cze przezywanie §wiata wartosci. Jest to mozliwe dopiero po osiagnigciu pewne-
go poziomu duchowosci, ktérego podnoszenie jest tozsame z doskonaleniem
sprawnos$ci moralnych i ze wzrostem $wiadomego zycia moralnego.

Wiedza o strukturze osobowosci cztowieka stuzy skutecznej aplikacji wska-
zan aksjologicznych w praktyce wychowawczej, czyli wskazuje, ktére sktadniki

osobowosci podatne sa na wplywy wychowawcze i jakimi sposobami mozna ta-

kie wplywy osiagnac.

Zaktad poprawczy jako instytucja systemu resocjalizacji nieletnich
i podmiot jego oddzialywan na przykladzie Zakladu Poprawczego

w Jerzmanicach-Zdroju

Zaklady poprawcze w Polsce stanowig jedno z najistotniejszych ogniw in-
stytucjonalnego systemu resocjalizacji, ktére wykonuja prawomocne postano-
wienia sadéw rodzinnych i nieletnich o zastosowaniu wobec nieletnich $rodka
poprawczego, co stanowi wypelnienie zapisu Ustawy o postgpowaniu w spra-
wach nieletnich z 1982 roku z pdzniejszymi wielokrotnymi zmianami®>. Aktem
wykonawczym stanowiacym o rodzajach zaktadéw poprawczych jest Rozporza-
dzenie Ministra Sprawiedliwosci o zakladach poprawczych, ktdre wyrdinia za-
ktady poprawcze resocjalizacyjne (otwarte i pétotwarte, zamknigte, o wzmozo-
nym nadzorze wychowawczym), zaklady resocjalizacyjno-rewalidacyjne, zaklady
resocjalizacyjno-terapeutyczne (dla zaburzonych psychicznie, uzaleznionych
i nosicieli HIV)'®. Placédwki te wraz ze schroniskami dla nieletnich sg bezposred-
nio nadzorowane przez Departament Wykonania Orzeczeni i Probacji w resor-

cie sprawiedliwosci. Wymienione akty prawne okreslaja dodatkowo zakres praw

15 Art. 6, pke 10 Ustawy z dnia 26 pazdziernika 1982 r. o postgpowanin w sprawach nielet-
nich, DzU z 1982 r., nr 35, poz. 228 z p6zn. zm.

' Rozporzqdzenie Ministra Sprawiedliwosci z dnia 17 pazdziernika 2001 r. w sprawie zakia-
déw poprawczych i schronisk dla nieletnich, D2U z 2001 r., nr 124, poz. 1359 z pozn. zm.
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i obowiazkéw nieletnich, katalog nagréd i mozliwych do zastosowania srodkéw
dyscyplinarnych. Stanowig one réwniez podstawe prawng do sformutowania we-
wnetrznych ram prawnych w postaci regulaminéw, instrukeji, procedur, planéw,
ktére okreslaja zasady, misje, cele i zadania placéwki, zasady funkcjonowania,
pobytu i oceniania nieletnich.

Podopiecznym zakladu poprawczego jest nieletni pomigdzy 13. a 21. rokiem
zycia o okreslonej plci (zaktady poprawcze nie sa placéwkami koedukacyjnymi),
skierowany decyzjg wspomnianego departamentu w Ministerstwie Sprawiedliwo-
$ci, na mocy postanowienia sadu rodzinnego, w zwiazku z popetnionymi przez
niego czynami zabronionymi oraz poglebiajaca si¢ demoralizacja, po uprzednim
wyczerpaniu wobec niego, przewidzianych w ustawie, srodkéw wychowawezych.

Zaktad Poprawczy w Jerzmanicach-Zdroju zostal utworzony decyzja Mi-
nistra Sprawiedliwo$ci w 1959 roku i obecnie jest placéwka pélotwarta dla
chtopcéw. Integralng czedcia zaktadu jest zesp6t szkdt, keére ksztatcg uczniéw na
poziomie gimnazjum oraz dwuletniej zasadniczej szkoly zawodowej, jak réwniez
warsztaty szkoleniowe, przyuczajace do zawodu §lusarza, stolarza, ciedli, murarza
i kamieniarza. Misja tej placéwki jest rekonstrukeja negatywnej organizacji wa-
dliwie ksztaltujacych si¢ w osobowosci nieletniego postaw wobec siebie samego,
innych ludzi i zasad wspétzycia spolecznego oraz przysposobienie dojrzewajace-
go chiopca ulegajacego demoralizacji do pelnienia w niedalekiej przysztosci kon-
struktywnych r6l spotecznych poprzez ksztaltowanie w nim postaw twoércezych,
opartych na akceptowanym spolecznie systemie wartosci i ukierunkowanych na
poszanowanie godnosci wlasnej i drugiego cztowieka w poczuciu sprawstwa i od-
powiedzialnosci za siebie i innych.

Podmiotem instytucjonalnych oddzialywan jest wychowanek, do ktérego
skierowana jest profesjonalna oferta edukacyjna, wychowawcza, terapeutyczna
i opiekunicza. Wszyscy pracownicy zakladu starajg si¢ zapewni¢ wychowankom
mozliwo$¢ petnego zaspokojenia podstawowych potrzeb psychicznych i rozwo-
jowych na poziomie bytowym, emocjonalnym, spotecznym, kulturalno-o$wia-

towym i samorealizacyjnym. Wychowankowie zakladu w Jerzmanicach-Zdroju
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maja mozliwo$¢ zdobycia cennych umiejetnosci i kompetencji spotecznych oraz
zawodowych, a takze zdobycie wiedzy i wyksztalcenia na poziomie podstawowym
oraz zasadniczym zawodowym. Ambitni zdobywaja tytul pracownika wykwalifi-
kowanego, a nawet czeladnika. Ponadto w ramach zaje¢ wychowawczych oferuje
si¢ im mozliwo$¢ rozwijania zainteresowan, ekspresje i samorealizacj¢ poprzez
aktywno$¢ rekreacyjna, sportows i artystyczna. Poziom reedukowanych umie-
jetnosci spotecznych i emocjonalnych konfrontuje si¢ w oparciu o zewngtrzne
kontakty spoteczne z lokalnymi partnerami instytucjonalnymi w ramach uméw
o wspétpracy i wolontariacie.

Wychowanek Zaktadu Poprawczego w Jerzmanicach-Zdroju to miodzieniec
w wieku $rednio 16-19 lat, organizacyjnie opézniony okoto roku lub 2 lat, gtéw-
nie z powodu zaniedban patologicznego srodowiska rodzinnego i nierealizowania
obowiazku szkolnego. Prezentuje mocno zanizony poziom wiedzy i umiejetnosci
szkolnych w stosunku do réwiesnikdéw, jak réwniez symptomy nieprawidtowego
rozwoju osobowosci o podiozu gtéwnie socjopatycznym, czasem réwniez cha-
rakteropatycznym z parcjalnymi ubytkami w centralnym ukfadzie nerwowym.
Zazwyczaj jest to osoba zorientowana na paraprzestepcze i anarchistyczne, w sto-
sunku do obowiazujacego prawa, subkultury miodziezowe, nierzadko identyfiku-
jaca si¢ ze wzorcami podkultury wigziennej, zaczerpnigtymi u o0séb socjalizujaco
znaczacych (rodzina, $rodowisko kolezeriskie). Pod wzgledem rozwoju dojrzatosci
interpersonalnej zafiksowana na nizszych poziomach relacji miedzyosobowych:
aspoteczny, konformistyczny (manipulator), najczgéciej neurotyk — odreagowuja-
cy na zewnatrz badZ zorientowany podkulturowo; zdarzaja si¢ przypadki wycho-
wankéw o rysie psychopatycznym (wg systemu diagnostycznego I-Level classifica-
tion)". Jest to wychowanek, u ktérego wiek inicjacji przestgpczej sigga do trzech
lat wstecz w stosunku do daty umieszczenia w zaktadzie poprawczym, stad naj-
czgsciej posiada on ogromny bagaz negatywnych doswiadczen w zakresie konflik-

tu z prawem. Najczeéciej dokonat (badZz dokonuje nadal) czynéw zabronionych

'7 L. Pytka, Pedagogika resocjalizacyjna. Wybrane zagadnienia teoretyczne i metodyczne, War-
szawa 1991, s. 96-110.



116 Jacek Parariski

przeciw zdrowiu, Zyciu i mieniu, wolnosci osobistej i nietykalnosci. Rekordzisci
w jednym wyroku sadowym maja udowodnionych 40-50 przestgpstw (zagrozo-
nych wyrokiem w k.k.) i byli wychowankami kilku innych placéwek opiekuriczo-

-wychowawczych i zaktadéw dla nieletnich.

Oddzialywania aksjologiczne w praktyce zaktadu poprawczego

Jak zostalo to uwypuklone w pierwszej czgsci opracowania, proces osiagania
przez mlodziez obywatelskiej dojrzatosci emocjonalnej, spotecznej i obywatelskiej
dokonuje si¢ w warunkach zaréwno dezintegracji wartosci moralnych i norm spo-
tecznych, jak réwniez w atmosferze leku, niepewnosci oraz izolowania sig i ucieczki
— czesto w $wiat uzywek, destrukeywnych subkultur, prostytucji, przemocy, prze-
stepezosci i innych groznych zjawisk patologicznych. Liberalny, indywidualistyczny
i konsumpcyjny styl zycia, przy jednoczesnym rozchwianiu systemu norm moral-
nych i etycznych, rozbudza aspiracje mtodziezy w kierunku posiadania i gromadze-
nia débr materialnych, co — wobec braku mozliwosci ich zaspokojenia — prowadzi
do frustracji, wyzwala stany depresyjne i sprzyja zachowaniom przestgpczym.

Wobec wielu koncepcji wychowawczych proponowanych przez teoretykéw
wychowania oraz narastajacego kryzysu w sferze wartosci i edukacji coraz odwaz-
niej wysuwa si¢ tezg, ze istnieje potrzeba rozumienia wychowania jako urzeczy-
wistniania osobowych warto$ci w twérczym rozwoju czlowieka, wychowania
opartego na wyczerpujacej wiedzy na temat ludzkiej natury oraz jej aksjologicznej
charakterystyki. Zaréwno normy moralne, jak i prawne powinny wspiera¢ si¢ na
fundamencie warto$ci moralnych stanowiacych ogélne kryterium oceny poste-
powania oraz ksztattowania osobowosci w zakresie doskonalenia dyspozycji do po-
stgpowania zgodnego z przyjeta aksjologia moralna, co tozsame jest z rozwijaniem
cnét moralnych. Celem tak rozumianego wychowania jest ksztaltowanie mo-
ralnego charakteru czlowieka, czyli jednolitosci orientacji jego zycia moralnego.
Uprawniony zatem jest postulat uzaleznienia skutecznosci profilakeyki i resocjali-

zacji od stopnia zinternalizowania systemu wartosci zorientowanego na wartosci
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i cnoty moralne, czyli zagadnieri zupetnie zapomnianych w dobie krélowania kon-
cepcji o$wieceniowych, naturalistycznych czy psychoanalitycznych, a odrestauro-
wanych m.in. przez J. Woronieckiego, N. Hartmanna, M. Schelera i K. Wojtyle.

W procesie wychowania warto$ci moralne stanowia podstawe oceny moral-
nej czyndw oraz wytwarzaja wlasciwy kontekst. Wychowanek jest swiadomym
podmiotem oddziatywari, w ktérym sg urzeczywistniane wartosci moralne. Wy-
chowawca natomiast jest no$nikiem wartosci moralnych, jak réwniez instancja
okreslajaca stopien ich urzeczywistniania u wychowanka.

»(...) sytuacja wychowawcza nie jest spotkaniem dwdch czystych umystéw,
lecz dwéch niepowtarzalnych oséb, nie da sig jej sprowadzi¢ do charakteru czysto
racjonalnego. Indywidualnos¢ i niepowtarzalnos¢ kazdej osoby powoduje, ze nie
mozliwe jest zastosowanie jednolitego systemu wychowania wobec wszystkich
ludzi. Wychowanie nie jest nauka, ale sztuka, ktéra podobnie jak medycyna po-

winna wsp6tpracowaé z natury’'®.

Sytuacja
wychowawcza

‘Wychowanek
Wartosci moralne
urzeczywistniajace si¢
Obdarowany
zaufaniem

‘Wychowawca
Warto$ci moralne
zrealizowane
Kwalifikacja moralna
Darzacy zaufaniem

Proces wychowania
Wartosci moralne
zamierzone
do realizacji
(tresci, metody i cele)
Klimat zaufania

Rysunek 1. Aksjologiczny aspekt procesu wychowawczego

Zrédto: W. Cichoti, Wartosci, catowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowawczej,
Krakéw 1996, s. 121.

18 S. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzialnosé. Antropologiczne podstawy koncepcji wychowania
moralnego, Lublin 2003, s. 80-81.
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Mestwo, dlugomyslno$é oraz zaufanie implementowane

w sytuacje wychowawcza z nieletnim

W dobie powszechnej deregulacji apriorycznych wartodci i godnosci insty-
tucjonalnych autorytetéw, gdy relacje migdzyludzkie cechuje nadmierna ostroz-
no$¢, rezerwa i dystans, wlasnie zaufanie, rozumiane jako ufno$¢, zawierzenie,
rodzaj obopdlnego zobowigzania i wzajemnego podmiotowego traktowania
nasyconego wzajemnym szacunkiem, staje si¢ niezbednym elementem sytuacji
wychowawczej i stanowi o jej szczegdlnym klimacie. Wychowanek obdarzony
kredytem zaufania przez osobe dla niego znaczaca (autorytet obdarzajacy zaufa-
niem), wzmacnia pozytywna ocen¢ siebie samego i do§wiadcza rodzaju szcze-
gblnego pozytywnego zobowiazania wobec wychowawcy, co ma szanse staé
si¢ gléwna zasada w kontaktach z innymi. Relacje wychowawca — wychowanek
w procesie wychowania powinny by¢ przesycone atmosfera zaufania. Klimat
zaufania ulatnia si¢, gdy rodzi si¢ dystans podejrzliwosci oraz w sytuacji istot-
nych réznic $wiatopogladowych, kulturowych i wyznaniowych. Cnota zaufania
jest swoistym darem, ktéry wzbogaca obie strony relacji. Darczyrica, obdarza-
jac zaufaniem, pokonuje lek zwiazany z potencjalnym ryzykiem doswiadczenia
zdrady, $wiadomie odstania si¢ na ewentualna stratg, innymi stfowy przezwycigza
whasny egoizm i otwiera si¢ na drugiego cztowieka. Obdarowany zaufaniem do-
$wiadcza dowartosciowania, przypltywu wiary we whasne sity, odczuwa wdzigez-
no$¢ w zwiazku z podmiotowym i zyczliwym traktowaniem. Szczegdlnie jest to
istotne w przypadku relacji z nieletnim, ktéry niesie ze soba bagaz negatywnych
doswiadczert moralnych w relacjach z innymi. Ta szczegélna relacja wychowaw-
cza ma charakter i przebieg wzajemno$ciowy, jednak w zadnym przypadku réw-
nowazny. Z tego tez powodu winna by¢ dodatkowo wspierana cnota roztropno-
$ci (zlotego $rodka), gdyz nadmiar zaufania w odniesieniu do ludzi wyuczonych
patologicznych nawykéw w kontaktach interpersonalnych w warunkach izolacji
penitencjarnej moze przynie$¢ fatalne skutki. W nakreslonych okolicznosciach

zaufanie winno przyjmowa¢ formule pozytywnego nastawienia, gestu zaprosze-
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nia do glebszych relacji, do osobowego dialogu, powinno by¢ wyrazem dobrej
woli i gotowosci do porozumienia. ,,Postawa otwartosci rozumiana jako madra
cnota zaufania, (...) zach¢ca do stalego wychodzenia ku drugiemu cztowieko-
wi i postrzegania go przede wszystkim jako blizniego, ktéry potrzebuje naszej
obecnosci™.

Z zaufaniem jako istotng cecha relacji wychowawczej z nieletnim blisko
zwiazana jest cnota dlugomyslnosci, zwana réwniez cnota rodzicéw, nauczy-
cieli i wychowawcéw, z ktdra wiaze si¢ stan cierpliwego oczekiwania na efekty
wychowawczych zmagari, jak réwniez opanowanie zniechgcenia powodowanego
brakiem spodziewanego dobra. Postulowane i oczekiwane zmiany w postawach
wychowanka, jedli si¢ w ogéle pojawiaja, sa najczesciej efektem wielu zmiennych
wychowawczych i nastgpuja w dtuzszych okresach czasu, niz bysmy sobie tego
zyczyli. Przeto dtugomyslnos¢ to cnota dalekich zamierzef i dlugotrwatych re-
alizacji i jako taka jest niezbedng cecha wychowawcy®. Znaczeniowo i moralnie
bliskie dtugomyslnosci sa cechy wytrwatosci i nieztomnosci w dazeniu do zamie-
rzonego celu, kedre to cechy stanowia réwniez oczekiwany efekt zmian w po-
stawach podopiecznych. Wedle teoretykéw etyki chrzescijariskiej dtugomyslnosé
jest pochodna mestwa i w tym znaczeniu polega na opanowaniu uczué gniewu,
checi odptaty i rewanzu w sytuacji poczucia zawodu zaufania. W bezposredniej
relacji z wychowankiem postawa wychowawcy, nacechowana cnotg tak rozumia-
nej dtugomyslnosci, pozwala zastosowaé $rodki dyscyplinujace jako naturalne
nastgpstwo negatywnego zachowania podopiecznego, bez frustrujacej i antywy-
chowawczej konotacji tego dziatania, jako osobistej zemsty wychowawcy, ktéry
demonstruje instytucjonalnie uzasadniong nad nim wladz¢. W tym znaczeniu
dtugomyslnos$¢ jest konieczng sprawnoscia moralna wychowawcy. Jest to zatem

cnota polegajaca na dalekowzrocznosci i sprawnosci czekania i jako taka ma po-

19" G. Graff, Czy istnicje cnota zaufania, www.opoka.org.pl/biblioteka/F/FE/cnota_zaufania.
heml# (dostgp 25.10.2014).

2 Ks. J. Olszéwka SDS, Mestwo jako postawa moralna wobec trudnosci, www.katolik.pl/
mestwo-jako-postawa-moralna-wobec-trudnosci,690,416,cz.html (dostep 25.10.2014).
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sta¢ osobowej relacji nadziei, ktora jest relacja trwania przy dobru. Warunkuje
ona inne cnoty i zalety, z kedrymi czgsto jest utozsamiana: tagodnosci, taskawo-
$ci, wyrozumialosci oraz cierpliwosci®.

Mestwo jest sprawnoscia, ktéra uczy pokory i wielkodusznosci, czyli opa-
nowania pobudek wynikajacych z przerostu ambicji badz poczucia nizszej war-
toéci. Cnota mestwa pozwala zapanowaé nad uczuciem bojazni, ale réwniez nad
brawura i zuchwalstwem, prowadzacym do nieuzasadnionego narazania zdrowia
i zycia wlasnego lub innych. Omawiana sprawno$¢ w réwnym stopniu win-
na by¢ domena wychowawcy, réwniez i celem starad wychowawczych u swo-
ich podopiecznych. Mestwo wyraza si¢ réwniez odwaga cywilna w spetnianiu
powinno$ci w sytuacjach spolecznego niezrozumienia czy nawet szyderstwa.
Metodami wspierajacymi rozwijanie tej sprawnosci u mlodych ludzi sg zajecia
sportowe uczace zarébwno wspélzawodnictwa, jak i wspétdziatania, oraz metody
kulturotechniczne, oferta w zakresie literatury i filmu z pozytywnymi wzorca-
mi bohaterstwa, mestwa, odwagi i patriotycznego heroizmu. Mestwo dotyczy
trzech wiladz psychicznych: rozum pozwala odrézni¢ dobro od zta, whasciwie
weryfikowa¢ dobro i prawde jako wartosci, w obronie ktérych staje wola, go-
towa przezwycigzy¢ spigtrzone trudnosci. Mestwo odnosi si¢ do uczué — leku,
dumy, euforii, poczucia mocy, jak réwniez wyraza si¢ w emocjonalnej identyfika-
Gji z najwyzszymi warto$ciami, w obronie ktdrych staje. W wymiarze duchowym

cnota mestwa wiaze si¢ z wytrwatoscia i statoscig w dazeniu do dobra.

Metody pracy z wychowankiem zakladu w aspekcie aksjologicznym

Wychowanie i nauczanie posiada wymiar aksjologiczny, co wyraza si¢ w for-
mule celéw, doborze tresci, metod i form ksztalcenia; ogélnie — wychowaniem

do wartosci; ,Przestrzeri edukacyjna jest zawsze przestrzenig aksjologiczng .

2l M. Krasnodebski, Pedagogika aretologiczna Jacka Woronieckiego, www.edukacja-klasyczna.
pl/pedagogika-aretologiczna-jacka-woronieckiego (dostep 25.10.2014).

22 . Pasterniak, Przestrzeri edukacyjna, Zielona Géra 1995, s. 25.



Aretologiczne wskazania do pracy z mlodziezq zdemoralizowang... 121

Czlowiek, jako podmiot wartosci, jest ich nosicielem, jak i kreatorem. Podsta-
wowe formy ludzkiej aktywnosci to samowychowanie i autokreacja dokonujace
si¢ na podlozu autoidentyfikacji z okreslonymi wartosciami. Niezbedne zatem
jest wprowadzenie w obszar profilaktyki i resocjalizacji elementéw ksztatcenia
aksjologicznego, przy czym nalezy mie¢ swiadomos¢, ze wiedza o wartosciach
jest elementem koniecznym, ale niewystarczajacym do uzyskania oczekiwanych
efektéw wychowawcezych (choé w dialektycznym sporze pomigdzy Arystotelesem
a Platonem twierdzenie to stanowito jedna z kontrowersji). W zakresie uzupet-
niania wiedzy o warto$ciach wskazane jest wykorzystanie czytelnictwa, oferty
edukacyjnej kot zainteresowari oraz pozytywny wplyw wzorcéw osobowych;
»(...) jednak nalezy podkresli¢, iz nie s3 to formy i sposoby oddziatywan wystar-
czajace do rekonstrukgji i internalizacji systemu wartoéci mtodocianego, zwlasz-
cza tego, ktéry wszed! juz na drogg przestepcza i przyswaja negatywne wzorce
osobowe i wypaczone modele zachowania. Pojawia si¢ wigc problem wypracowa-
nia na potrzeby profilakeyki i resocjalizacji swoistej metodyki aksjologicznej”.

Istotg przedstawionych ponizej propozycji metod ksztalcenia aksjologiczne-
go jest refleksja nieletniego: w jakim stopniu jestem czlowickiem uczciwym, odpo-
wiedzialnym, tolerancyjnym, sprawiedlivym, meznym, godnym zaufania?

Zapoznawanie z okreslona wiedza z zakresu moralno$ci moze odbywacd
si¢ za pomocy przekazu stownego w formie pogadanki i wyktadu. Bledem me-
todycznym jest w takim wypadku pouczanie na kanwie taniego dydaktyzmu
oraz stosowanie technik krasoméwezych z elementami gérnolotnosci oraz pustej
deklaratywnosci.

Inng metoda jest metoda spolecznej interakeji i wzajemnosci, polegajaca
na wyzwalaniu w podopiecznych aktywnosci i kreatywnosci poprzez umozliwie-
nie wsp6tdecydowania o niektérych sprawach zakladowych (z uwzglednieniem
cnoty rozsadku oraz elementami dyskretnego zewnetrznego kierowania), jak

np. organizowanie czasu wolnego, organizowanie wsparcia kolezeiskiego w na-

3 D. Szarzala, Znaczenie wartosci w resocjalizacji penitencjarnej, www.bractwo-wiezienne.
warszawa.pl/tekstowe/5.pdf (dostgp 25.10.2014).
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uce i rozwijaniu zainteresowan. Metoda ta pozwala na rozwijanie odpowiedzial-
noéci za siebie, swoje decyzje i czyny oraz wyzwala otwarta postawe w relacjach
spolecznych.

Metoda silnie rozwinigta w warunkach zakladu pétotwartego jest integracja
spoleczna w ramach wolontariatu, gdzie mozliwe jest nawiazanie wspétpra-
cy z lokalnymi partnerami instytucjonalnymi. W przypadku ZP Jerzmanice-
-Zdréj na uwagg zastuguje, bogata w formy, jak i zapis historyczny, wspétpraca
z lokalnymi samorzadami, zespotami szkét ponadgimnazjalnych w sasiednich
miejscowosciach, nadlesnictwem, o$rodkami pomocy spotecznej, dziennego
pobytu o0séb niepetnosprawnych, przedszkolami, osrodkami kultury, hufcami
ZHP. Wspélpraca przybiera réznorodne formy. Od pomocy przy pracach po-
rzadkowych, przez wykonywanie drobnych ustug, akcje wspierajace osoby nie-
petnosprawne, bale charytatywne, po oprawe i pomoc przy organizacji imprez
kulturalnych.

Celem kolejnej metody — klaryfikacji wartosci — jest przede wszystkim
udzielenie pomocy w samodzielnym odnajdywaniu tego, co jest wazne i istotne
w zyciu podopiecznego, oraz stworzenie sprzyjajacych warunkéw do swiadome-
go podejmowania wyboréw i decydowania bez presji zewngtrznej i weryfiko-
wania wlasnych zachowani w kontekscie wartosci. Metoda pozwala skorzystaé
z atrakcyjnych éwiczen, z ktérych kazde przyjmuje okreslona nazwe: ,,Arkusz
wartosci”, , Wyjasniajace odpowiedzi”, ,,Glosowanie na wartosci” itp.**

Metoda ,,rozumowania moralnego” przewiduje nastgpujaca kolejnos¢
dzialania: 1) prezentacja dylematu moralnego, 2) poszukiwanie jego rozwiazan,
3) ustalenie konsekwengji znalezionych rozwiazani dla oséb, ktdrych dany dyle-
mat dotyczy, 4) okreslenie wartosci odkrytych w danym dylemacie, 5) wyekspo-

nowanie wartosci $wiadczacych o wyzszym poziomie rozwoju moralnego?®.

2 ]. Trempata, Niedyrektywna edukacja moralna: strategie prowadzenia dyskusji w grupie
i klaryfikowania wartosci, ,Edukacja” 1989, nr 2, s. 20-23.

25 Tamze.
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Obydwie opisane wyzej metody naleza do domeny wykwalifikowa-
nych terapeutéw, ktdrzy prowadza zajecia w odpowiednio dobranych gru-
pach socjoterapeutycznych.

Aksjologizacja oddzialywan resocjalizacyjnych pozwala tworzyé lepsze
warunki do rozwoju w pelni osobowego, jak réwniez ksztaltowania postaw
prospotecznych, co stanowi¢ winno element profilaktyki dziataii spolecznie

niepozadanych.

Szkic problematyki autorytetu wychowawcy

Kolejnym nadzwyczaj istotnym elementem aksjologicznego aspektu wy-
chowania jest z pewno$cia dojrzata i odpowiedzialna postawa wychowawcy oraz
niekwestionowany, niepodwazalny i jednoznacznie pozytywny autorytet wycho-
wawcy, osadzony w koncepcji J.W. Dawida.

Wychowaweca, jako kreator procesu wychowania i uczestnik sytuacji wycho-
wawczej, jest nosnikiem przekazywanych wartoéci moralnych. Nie bez znacze-
nia pozostaje zatem jego postawa moralna, identyfikacja z wyznawanymi war-
toéciami (autentycznos$é), umiejetno$é doboru stosownych z etycznego punktu
widzenia metod oraz posiadanie okreslonej wiedzy aksjologicznej. Wszystkie te
czynniki okreglajg catosciowa kwalifikacje moralng wychowawcy.

Dodatkowo autorytet wychowawcy w zakladzie poprawczym wspoétkre-
owany jest w kontekscie specyficznych dla tego rodzaju placéwki penitencjarnej
okolicznosci. Z tego tez powodu zagadnienie autorytetu wychowawcy zaktadu
poprawczego, jako istotnej sktadowej czgsci aksjologicznej koncepcji wychowa-
nia resocjalizujacego, z uwzglednieniem zaréwno klasycznego etosu zawodowe-
go, swoistej intuicji pedagogicznej oraz wiedzy i umiejetnosci w zakresie psy-
chotechnicznej metody oddziatywar, jak réwniez wspomnianego specyficznego
kontekstu instytugji izolacyjnej, jakim jest zaktad poprawczy, zastuguje na osob-

ne, obszerne opracowanie.
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Promowanie warto$ci, a przede wszystkim motywowanie do ich harmonij-
nego zintegrowania oraz realizowania w zyciu osobistym i spotecznym staje si¢
w sytuacji obecnej ,,kondycji” moralnej spoteczeristwa jednym z najwazniejszych
zadan profilakeyki i resocjalizacji, wymagajacym podejmowania bardziej wnikli-
wych poszukiwan na gruncie metodyki w celu doskonalenia oddzialywan w tym

zakresie.
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ARETOLOGICAL INDICATIONS FOR WORKING
WITH DEMORALIZED YOUTH IN THE EXPERIENCE
IN JERZMANICE-ZDRO] JUVENILE DETENTION CENTER

Summary

In the first part of the paper I present the cognitive subject facing the sudden trans-
formations at the turn of the eras and the progressing deficit of moral values connected
with it, which leave their stamp on its mental and socio-emotional condition. I also point
out to the timid attempts of overcoming this crisis. Then, I outline the problem of the
institution of juvenile detention center in the system of youth resocialization in Poland —

in the general outline as well as basing on the example of the center in Jerzmanice-Zdréj.
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In the next part I emphasize the educational edification on the juvenile, considering the
content and the axiological methodology, with a special stress placed on the moral agi-
lities of fortitude, consideration and trust. In the final part I notice the need of a wider
discussion of the problem of the tutor’s authority as a bearer and qualifier of moral values

being realized in his pupils.
Translated by Jacek Gulanowski
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MORALNA I ,NIEMORALNA” SZTUKA A WYCHOWANIE

Potgga Dobra schronita si¢ w naturze Pigkna.
Platon, Fileb

Zupelnie inna jest przy tym zasada poprawnosci w sztuce
poetyckiej niz w polityce lub w jakiejs innej sztuce.
Arystoteles, Poetyka

Albowiem masz byé pidrem nie przesiqktym wodg
Przez bezustanne wichréw i nawatnic wplywy
Lecz pidrem, kidre ospe z krwiq mieszajq mioda
Albo za wartkie strzatom przytwierdzajq graywy
C.K. Norwid, Pidro

Wprowadzenie

Pomiedzy $wiatem sztuki, moralnoscia i wychowaniem istnieja pewne na-
pigcia, a czasem nawet wrogo$¢. Jednak nie mozna sobie nawet wyobrazi¢ sztu-
ki, ktdra rezygnuje z moralnosci i wychowywania, moralnosci, ktdra rezygnuje
z jednego z fundamentalnych przejawéw ludzkiej wolnosci, jakim jest sztuka;
a takze wychowania, keéremu zupelnie obca jest wrazliwo$¢ zaréwno estetyczna,

jak i etyczna. Powierzchowne rozpatrzenie tego zagadnienia prowadzi zazwyczaj
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do préb zlikwidowania tego problemu, co mozna zrobi¢ na nieskoriczenie wiele
sposobdw, choé w istocie zawsze bedzie to polegato na odebraniu autonomii
dwém dziedzinom i podporzadkowanie ich trzeciej, ewentualnie — jak w przy-
padku totalitaryzméw réznego rodzaju — odebranie autonomii wszystkim trzem
dziedzinom i podporzadkowanie ich innej zewnetrznej dla nich wszystkich
sankcji, s3 to najczedciej sankeje polityczne, ale mogg by¢ tez jakiekolwick inne:
ekonomiczne, religijne ezc. Sprébuje w tym krétkim eseju pokazad, ze jest to
zaréwno niemozliwe bez ewentualnej utraty swoistosci kazdej z tych dziedzin
(wigc jest niemozliwe na dtuzsza metg, na krétsza spotecznie si¢ zdarzato, zas
partykularnie, indywidualnie jest wrecz zjawiskiem standardowym), jak i nie-
pozadane. Cena ewentualnego ,rozwiazania” konfliktu jest zazwyczaj usunigcie
madrosci ze $wiata etyki, dorostosci/dojrzatosci ze $wiata pedagogiki i wolnosci
ze $wiata sztuki, albo moze lepiej — usunigcie madrosci, dorostosci i wolnosci ze
$wiata cztowieka.

Swiat cztowicka, ktéry bywa bardzo réznorodny i wielowarstwowy, pozo-
staje odrebny wobec $wiata maszyn czy §wiata zwierzgcego pomimo zachowania
pewnych podobienistw. Miarg tej odrebnosci moze by¢ wihasnie niejednolitosé,
a wrecz sprzeczno$¢ réznych aktywnosci. W filozofii klasycznej — u Arystotelesa
— tak wlasnie oddzielone zostaja dwie rézne aktywnosci: dziatanie i tworzenie,
przy czym obie, cho¢ rézne, uznawane sg za racjonalne. , Tworzenie mianowicie
i dziatanie — to dwie rzeczy rézne (...) tak ze tzw. trwata dyspozycja do opartego
na rozumowaniu dziataniu jest czymsg réznym od takiejze dyspozycji do oparte-
go na rozumowaniu tworzeniu. Dlatego tez zadna z nich nie obejmuje drugiej:
ani bowiem dzialanie nie jest tworzeniem, ani tworzenie dziataniem (...). Skoro
za$ tworzenie i dziatanie to rzeczy rézne, to z koniecznosci sztuka popada pod
tworzenie, a nie pod dzialanie (...). Cel bowiem tworzenia lezy poza tworzeniem,
przy dzialaniu za$ jest inaczej: bo tu samo powodzenie w dziataniu jest celem™.

Jak wiadomo, w $wiecie sztuki nigdy naprawde nie chodzi o literalne znaczenie,

' Arystoteles, Etyka Nikomachejska, tum. D. Gromska, Warszawa 1981, s. 210-213.
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odczytanie, odczucie, dlatego centralng figura tego $wiata jest metafora, co moz-
na wyrazi¢ réwniez tak, jak zrobit to P. Picasso: ,,Nie zrozumiecie sztuki, dopdki
nie zrozumiecie, ze w sztuce 1 + 1 moze da¢ kazda liczbe za wyjatkiem 2”. Nie
tylko $wiat sztuki posiada pewna autonomig i nie powinien / nie moze podpo-
rzadkowywac si¢ innym $wiatom, nawet jedli ich sile lub dostojeristwo uznajemy
za wyzsze (Caesar non supra grammaticos).

Chcialbym teraz zatrzymac si¢ przez chwilg, aby okresli¢ wstepnie, na czym
polegaja réznice w tych trzech odr¢bnych, cho¢ niecatkowicie, polach $wiata
czlowieka i dlaczego musza one pozostawac ze soba we wzglednym, lecz nie abso-
lutnym konflikcie, a nastgpnie pokaza¢ kilka cech charakterystycznych — moim
zdaniem — dla sztuki. Pomoze to ukaza¢ jej niezbywalny potencjat wychowawczy
i to, ze jej zwiazki z tym, co moralne, naleza do innego poziomu semantycznego
niz literalne odczytania. W zwiazku z tym nie tylko nie powinno si¢ méwi¢
o niemoralnej sztuce, ale w ogdle nie da si¢ jej wytworzyé, z tych samych powo-
déw, z ktérych nie da si¢ narysowa¢ kwadratowego kota — nie moze istnie¢ nie-
moralna sztuka, cho¢ pewnie mogg istnie¢ niemoralne artefakty. Artefakt nalezy
— méwiac jezykiem Arystotelesa — do porzadku dziatania: wiemy, co i po co chce-
my zrobi¢; sztuka za$ do porzadku tworzenia, gdzie obecny musi by¢ moment
sokratejskiej niewiedzy, ,,cel bowiem tworzenia lezy poza tworzeniem” (Spiritus
Sflat ubi vult...). ]. Kochanowski w liscie do S. Fogelwedera z 6 pazdziernika 1571
roku napisat: ,Jeno ja miewam czasem, wizyje; ukazuja mi si¢ dwie boginie: jed-
na jest necessitas carlos trabales et cuneo manu gest ans abena [konieczno$é w rece
spizowej niosaca haki i linyl, a druga poetica nescio quid blandum spirant [poezja
tchnaca nie wiem jakim czarem]. Te dwie, kiedy mie¢ obstapia, nie wiem, co

z nimi czyni¢”?. Sztuka nie wystawia i nie wystawiala nigdy recept na schorzenia
nimi czyni wy. wy. gdy

2 Mamy tu genialnie wskazane trzy konieczne elementy procesu tworczego: pierwszy wymier-
ny i rzemieslniczy, drugi niewymierny, imaginacyjny i trzeci madrosciowy ,sokratejski”. Innymi
stowy, do tworzenia czego$ potrzebna jest konkretna umiejgtnosé, niekonkretna wizja i $wia-
domo$¢ whasnej niewiedzy w kwestii ich potaczenia. Natomiast kicz jest zazwyczaj wynikiem
kiepskiego rzemiosta, wymiernej wizji i catkowitej wiedzy w kwestii tego, jak nalezy je potaczy¢,
cyt. za: http://staropolska.pl/renesans/jan_kochanowski/List_do_St_Ehtml (dostgp 15.05.2015).
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i trudnosci, kedre przedstawia (cho¢ stara si¢ pokazywaé zaréwno je, jak i skutki
zaniedban i ignorowania pewnych objawéw, to nie jest jednak zadnym rodzajem
nozologii), nigdy nie méwi, co nalezy zrobi¢, ile razy dziennie, przed jedzeniem
czy po i czym popic...

Po pierwsze — i moze najwazniejsze — wszystkie stawiaja sobie nieco odrebne
cele i na pewno uzywaja zupetnie réznych §rodkéw do ich osiagniecia. Celem wy-
chowania jest wlasciwy i prawidlowy rozwéj, a do jego osiagniecia potrzebny jest
pewien nadzér. Jego skala w réznych pedagogikach jest inna, moze si¢ réwniez
r6zni¢ w obrebie jednej pedagogiki, zaleznie od tego, z jaka kwestia mamy do
czynienia i z jaka sytuacja: rézni wychowankowie, rézne sytuacje i rézne sprawy
wymagaja réznego stopnia nadzoru, tym niemniej, o ile méwimy o pedagogice,
o tyle nadzdr ten jest konieczny. W sytuacjach skrajnych — jak np. u J.J. Rous-
seau — nadz6r ten powierzony jest naturze, ale zawsze istnieje jaka$ instancja
nadrzedna, ktdra roztacza nadzdr i opieke, a takze moze stosowald réznego ro-
dzaju nagrody i kary, musi mie¢ zdolno$¢ oceny dziatan wychowanka i zna¢ wta-
$ciwy kierunek jego rozwoju. Niezaleznie od wielkiej réznorodnosci systeméw
pedagogicznych nie da si¢ uchyli¢ w niej tej sankgji, mozna ewentualnie — jak
Rousseau — przenies¢ jg gdzie indziej, nawet w $wiat pozaludzki. Wychowanek
musi podporzadkowac¢ si¢ prawu i jego rola musi by¢ w tym sensie podrzedna.

Celem etyki jest natomiast pozyskanie sprawnosci moralnej, trwatej dyspo-
zycji do dobra, przy czym rozumienie tego, co dobre, moze by¢ juz bardzo réine,
ale dyspozycja czy sprawno$¢ musi by¢ trwata, nawet jedli to, co mamy dzigki niej
uzyska¢, jest kompletnie nietrwale — jak w hedonizmie, gdzie jestesmy trwale
nastawieni na przyjemnosci, cho¢ same przyjemnosci sa jak najbardziej ulotne.
Cztowiek moze podporzadkowac si¢ prawu, jego rola jest réwnorzedna.

Celem sztuki jest zdobycie $wiadomosci ludzkiej wolnosci, ke6ra — jak stusz-
nie zauwazyt N. Hartmann — nie jest tym samym, co wolno$¢ §wiadomosci.
Sztuka pokazuje, ze niezaleznie od tego z jakiej klasy pochodzimy i jakie ode-
bralismy wychowanie, to, co zrobimy, bedzie zalezalo réwniez od nas i zawsze

bedziemy mogli tama¢ wszelkie (poza fizycznymi oczywiscie) prawa, a zwlaszcza
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moralne, co jednak nie pozostanie bez konsekwencji, nawet wtedy gdy wszel-
kie sankcje zewngtrzne (jak w pedagogice) i wewnetrzne (jak w etyce) zostang
uchylone, zignorowane. Byto duzo racji w stwierdzeniu pewnego krytyka, ze
Portret Doriana Graya jest bardzo moralna powiescia, jest bowiem sugestywna
obrong tezy, ze pogwalcenie praw moralnych nie pozostaje bez konsekwencj,
nawet jeli o ztu, ktére czynimy, nikt nie wie, a my nauczyli$my si¢ ignorowaé
wszelkie normy moralne, to i tak nasz portret (nasze sumienie) nie pozostanie
nienaruszone i kiedys w taki lub inny sposéb si¢ odezwie. Zeby méc dobrze, a to
juz kategoria etyczna, wybraé, trzeba mie¢ wybér. Jednak mieé¢ wybér i dobrze
wybraé, to juz zupetnie co innego, o czym — jak sadz¢ — kazdy bardzo dobrze
wie z wlasnego doswiadczenia. W filozofii znana jest aporia wolnosci polegajaca
na tym, ze ,wystgpuje zasadnicza trudno$¢ w wyjasnieniu problemu, jak jest
mozliwa wolno$¢ wobec wartosci (...), wiele $wiadczy o tym, ze jest to trudnosé,
ktéra w duzej mierze wynika z natury samego przedmiotu. Dokfadniej méwiac,
to sama wolno$¢ rodzi ten problem, nie za$ interpretacja™. W jezyku pragma-
tycznym, czyli tym najblizszym pedagogice, mozna to wyrazi¢ tak: wolnos¢, kté-
ra nie dokonuje samoograniczenia, dokonuje samozniszczenia, poniewaz sama
w sobie jest nie tyle dobrem, ile jego warunkiem; tam gdzie nie ma wolnosci,
tam nie moze by¢ dobra, ale tam gdzie jest, tez wcale nie musi, o czym fatwo
zapominamy. Wolno$¢ wzmacnia to, co pozytywne, ale moze réwniez wzmoc-
ni¢ to, co negatywne. Jesli wolno$¢ nie wygeneruje jakiej$ zasady ograniczajacej,
a jest to zawsze dzialanie polegajace na zmniejszeniu wlasnego pola wplywéw,
omnis determinatio est negatio, to doprowadzi do wlasnego zniszczenia. Sztuka,
odwrotnie niz etyka, umieszcza s¢dziéw na starcie, a wigc przy biegunie wolno-
$ci, a nie na mecie — na biegunie warto$ci. Wychowanie umieszcza sgdziéw po-
miedzy, a wigc w trakcie dzialania, ktdre powinno umozliwi¢ przejscie z jednego
bieguna do drugiego. Z tych réinych punktéw widzenia mozna obserwowal

bieg zycia. Ze startu wida¢ wszelkie mozliwosci; ze §rodka kierunek; na mete do-

3 L. Kopciuch, Wolnos¢ a wartosé, Lublin 2010, s. 26-27.
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cieraja jedynie ci, ktérym udato si¢ odnalez¢é whasciwy dla siebie i zgodny z pra-
wami zycia kierunek, a wiec ci, ktérym udaje si¢ znalezé modus vivendi migdzy
wiasnymi zdolnosciami, mozliwosciami ezc., czyli subiektywnymi warunkami,
a warunkami obiektywnymi; ci ktérym udaje si¢ uzgodni¢ mozliwosci mikroko-
smosu z prawami makrokosmosu. Jak wiemy, nie jest to ani konieczne, ani fatwe,
ale jest mozliwe i wymaga pewnego zardwno teoretycznego, jak i praktycznego
— w tym pedagogicznego — trudu. Odkrywanie $wiadomosci wolnosci odby-
wa si¢ przede wszystkim w jezyku szeuki, podobnie jak ustanawiane wolnosci
$wiadomosci w jezyku filozofii, ale przejscie miedzy jednym i drugim biegunem
mozliwe jest tylko dzigki dyscyplinie, wychowaniu, kulturze, pracy nad soba...
Te jezyki sa rézne, ale ich waga — przynajmniej z obranej tutaj perspektywy —
jest réwna. Tylko sztuka moze w sposdb pozytywny pokazaé co$ negatywnego.
»Dlatego sztuka potrzebuje filozofii, ktéra ja interpretuje, aby powiedzie¢ to,
czego sama powiedzie¢ nie moze, choé to whasnie moze powiedzie¢ tylko sztu-
ka, przez to, ze tego nie méwi’*. Tylko etyka moze dotrze¢ do prawodawstwa
z wolnosci, czyli — méwiac jezykiem filozofii kantowskiej — do zasad moralno-
-praktycznych, a nie tylko techniczno-praktycznych. Nawiazujac do poetyki ty-
tutéw francuskiego kina Nowej Fali mozna to uja¢ tak: po biegu do ostatniego
tchu po 400 batéw, ktdry daje bolesng swiadomos¢ wolnosci, pozwala zwrécié
sie ku wolnosci $wiadomosci, a wigc odkrywania, ze w Zyciu nie rozstrzygaja
tylko okolicznosci, ze sankcje zewngtrzne nie determinujg naszego zycia w petni,
ze nie jeste$my niewolnikami wlasnych biografii, sklonnosci, grupy spotecznej,
z ktérej pochodzimy ezc. Nie jest przypadkiem, ze E Dostojewskiemu nie udato
si¢ napisa¢ drugiej cze$ci Zbrodni i kary (po prostu nie da si¢ tego zrobi¢, po-
stugujac si¢ jezykiem sztuki; nie da si¢ zrealizowac takiego projektu na poziomie
ontologicznym, a nie ontycznym, czego dowodem moze by¢ casus L. Tolstoja —
to Anna Karenina jest dzielem genialnym, a nie zapewne wbrew checiom i moze

intencjom autora Zmartwychwstanie). Cztowiek nie musi podporzadkowywaé

* Th.W. Adorno, Teoria estetyczna, thum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1994, s. 134.
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si¢ prawu i wychowawcom (co oczywiscie zazwyczaj nie koriczy si¢ dla niego
dobrze, ale naprawde¢ moze tak zrobid) i jego rola — oczywiscie jedynie w $wiecie
sztuki — jest nadrzedna.

Do zrozumienia, na czym moze polega¢ pozytywny potencjal szeuki, po-
trzebne jest okreslenie kilku cech tego $wiata: dzieto sztuki ma nam sprawic
przyjemno$¢, dostarczyé pewnego rozeznania moralnego, ale to wszystko nie
moze by¢ przyczyna, ale co najwyzej skutkiem jego istnienia. Skutkiem zresz-
t3 niekoniecznie zamierzonym, najlepiej — podobnie jak w przypadku pigkna
i zachwytu — niezamierzonym w ogole. ,Artysta nie powinien pcha¢ ludziom
swego dzieta przed nos, krzyczac: — To jest pickne! Zachwycajcie si¢ tym, bo jest
zachwycajace. Picknos¢ w dziele sztuki winna objawi¢ si¢ jakby od niechcenia,
na marginesie innego dazenia — dyskretna i nienachalna™. Przyjemno$¢ este-
tyczna plynie bowiem raczej z formy niz tresci dzieta. Przyjemnos$¢ powinnismy
czerpaé z tego, ze obcujemy z dzielem sztuki, a nie z tego, co to dzielo zawiera.
Jak pisze Arystoteles, o tym, ze tak whasnie jest, poucza nas do§wiadczenie. Jest
niepodwazalnym faktem zjawisko czerpania przyjemnosci estetycznej z tego, co
w rzeczywisto$ci odrazajace’. Takim przyktadem postuguje si¢ Stagiryta, ale do-
dajmy od razu, ze istnieje mozliwo$¢ czerpania przyjemnosci estetycznej réwniez
z tego, co w rzeczywistosci bledne, fatszywe, a nawet niemoralne. Cho¢ przeciez
padly takie zarzuty w stosunku do Homera, zwlaszcza zarzut o opisywanie nie-
moralnych zachowan, to nawet ci, ktérzy je podnosili, nie twierdzili nigdy, ze
Homer byt ztym nasladowca. Przyjemno$¢ estetyczna jest wigc specyficzng przy-
jemnoscia i nie powinna by¢ cenzurowana przez organy zewngetrzne wobec nie;.
Zwlaszcza organy, dla kedrych jest niedostepna, tj. z jednej strony organy poli-

cyjne lub z drugiej wolnorynkowe — ,nad poezja wladza nie moze mie¢ wladzy”,

5 W. Gombrowicz, Dziennik 1953—1956, Krakéw 1988, s. 184.

¢ Tadeusz Boy Zeleiski tak pisat o Swigtoszku Moliera: ,Sita i artyzm dziefa s3 takie, iz
szpetna prawda zycia wznosi si¢ do wyzyn harmonijnej poetyckiej ztudy; moca tej tajemni-
cy geniuszu potwor Tartuffe staje si¢ rozkosznym wrecz zjawiskiem, a najbardziej odrazajace
jego czyny zanurzaja nas w pelni estetycznego zadowolenia” — T. Zeletiski, Wirgp, w: Molier,
Swigroszek, thum. T. Zeletiski, £.6dZ 1984, s. 16.
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zaréwno wladza pieniadza (rynku), wladza polityczna, jak i wladza nauczyciela.
Sztuka jest zawsze wyrazicielka wolnosci ducha i Zle znosi obce interwengje. Po
prostu umiera pod chloroformem marketingu, ideologii i absolutu. Wszystkich
ideologii, nawet tych skadinad najszlachetniejszych. Doskonale uporzadkowane
—w najlepszym i najgorszym tego stowa znaczeniu — spoteczenistwo nie moze juz
mie¢ sztuki’. Te trudnos¢ jako pierwszy wyrazit i rozstrzygnat Platon w Paristwie.

Dlatego kategoria niemoralnej sztuki w pewnym sensie nie istnieje, zada-
niem sztuki jest co$ innego, co nie usuwa ani jej moralnego, ani pedagogicznego
potencjatu, ale wlasnie ustanawia je we wlasciwym $wietle i dzigki czemu proces
wychowanie moze, a nawet musi, skoficzy¢ si¢ pewna dojrzatoscia, wyrazem ked-
rej jest m.in. rozumienie zadan i roli sztuki, a nie pochopne ich ocenianie. Bar-
dzo czgsto rola sztuki jest albo przeceniana (wtedy, gdy odnosimy prawa $wiata
sztuki do zjawisk poznawczych, moralnych, religijnych), albo tez niedoceniana
(kiedy prawa poznawcze, moralne, religijne uznajemy za reguly w $wicie sztuki).
»Zawieszenie osadu moralnego nie jest niemoralnoscia powiesci, jest jej moral-
noscia. Moralnoscia, ktéra przeciwstawia si¢ nieugictemu ludzkiemu zwyczajo-
wi sadzenia natychmiast i bez zrozumienia. Ta zarliwa gotowo$¢ sadzenia jest
z punktu widzenia madro$ci powiesci najbardziej obrzydliwg glupota, najbar-
dziej szkodliwym ztem. Nie jest wszak tak, ze powiesciopisarz podwaza w sposéb
absolutny zasadno$¢ osadu moralnego; on tylko usuwa go poza powies¢. I tam,
jesli taka wasza wola, oskarzajcie sobie Panurga o tchérzostwo, oskarzajcie Emme
Bovary, oskarzajcie Rastignaca, to wasza sprawa; powiesciopisarz nie ma na to
wplywu. Utworzenie wyobrazeniowej przestrzeni, gdzie osad moralny jest za-
wieszony, bylo dokonaniem o wielkim znaczeniu (...). Spoteczesistwo zachodnie
zwyklto przedstawia¢ siebie jako spoleczerstwo praw cztowieka; zanim jednak

czlowiek mégt otrzymad prawa, musial ukonstytuowaé si¢ jako jednostka, za

7 Nie moze mieé réwniez filozofii, przynajmniej w takim sensie tego stowa, jaki nadaje mu
Sokrates w Platoriskim dialogu pt. Uczta.
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taka siebie uznac i za taka zosta¢ uznanym; nie mogtoby si¢ to zdarzy¢ bez dtu-
gotrwalego uprawiania sztuk...”s.

Celem wychowania jest przeciez wlasciwe zachowanie réwniez w sytuacji
braku nadzoru. Nauczyciel musi w pewnym momencie — wybranym przez peda-
goga — zaufa uczniowi, ze ten poradzi sobie z sytuacja nawet bez jego nadzoru,
ze bedzie w stanie zrozumie¢ i rozwiazaé zadanie samodzielnie i ,bez klucza”.
Powiedzmy, ze to jest taki specyficzny egzamin dojrzatosci, za ktéry ,,ocene” wy-
stawi¢ ma juz natura, zycie, praktyka, historia, Bég. Nie jest to wiec ,,egzamin”
ani z wiedzy, ani z doskonatosci moralnej (cho¢ bez wiedzy i pewnego poziomu
moralnoci nie mozna go, moim zdaniem, ,zda¢”), ale z nabycia pewnego do-
$wiadczenia, rozumienia, dziatania, ktére w najbardziej lapidarnej formie udato
si¢ kapitalnie uchwyci¢ I. Kantowi, ktdry zanotowat w swoim dzienniku: ,,Wia-
$nie wrécitem z zajeé, na ktérych udzielitem studentom mnéstwo rad, keérych
powinienem udzieli¢ sam sobie”. Bez takiej perspektywy ,,madros¢” staje sig re-
zonerstwem i jest czym$ tanim, a wiedza jedynie umiejetnoscia techniczng do
wykorzystywania w dowolnym upragnionym przez nas celu. To, co chciat po-
wiedzie¢ Sokrates i na czym zdaniem wyroczni w Delfach polegata jego madrose,
nie bylo wyrazem jego pogladéw, tylko elementem koniecznego i uniwersalnego
doswiadczenia.

Doswiadczenie sztuki jest przeciez swoista wyprawa po Swictego Graala.
Fakt, ze nike go nie odnalazt do tej pory, nie jest przeciez w istocie najwaz-
niejszy. Brak rozwiazan o charakterze globalnym nie jest tu tozsamy z brakiem
rozwigzan lokalnych. To, czego nie mozna zrobi¢ nad morzem, czasem mozna
w gérach i odwrotnie. To, co niemozliwe jest w piatek, moze okaza¢ si¢ mozliwe
w niedzielg. To, co jest niemozliwe dla X, moze okaza¢ si¢ mozliwe dla’ Y — Quod
hodie non est, cres erit, etc. To wlasnie ta nietozsamo$¢ jest wyrazem najwickszej
prawdy sztuki i umozliwia jej istnienie. W calym $wiecie sztuki — obejmujacym

zaréwno twoércg, jak i odbiorce, a przede wszystkim samo dzieto — zawsze teo-

8 M. Kundera, Zdradzone testamenty, tum. M. Biediczyk, Warszawa 1996, s. 12-13.
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retycznej, epistemologicznej, intelektualnej aporii musi towarzyszy¢ praktyczna,
ontologiczna, egzystencjalna euporia. Kiedy Horacy w swoim Liscie do Pizondw
prébuje ujaé teoretycznie to, z czym tak dobrze radzi sobie w praktyce, szybko
okazuje sig, ze nie jest to takie proste i ze da si¢ wyrazi¢ jedynie w formie aporii,
ktéra z jednej strony sankcjonuje absolutng wolnos¢ twércza, z drugiej nakazuje
podporzadkowanie si¢ tematowi i trzymanie si¢ okrelonych przepiséw, zawiera
w sobie koniecznos¢. Horacy wie, ze dzieto ma by¢ jednorodne i jednolite, ale
spostrzega, ze nie ma na to jakiej$ recepty. ,Réb, co chcesz, byleby tylko dzieto
byto jednorodne i jednolite™.

Giordano Bruno zauwazyl, ze ,poezja nie rodzi si¢ z przepiséw, chyba wy-
padkiem, natomiast przepisy wywodza si¢ z poezji”'°. Te dialektyke wolnosci
i koniecznosci w sztuce przedstawia W. Strézewski w swojej ksiazce Dialektyka
twdrczosci, w najwickszym skrécie przypomina o niej w innym miejscu: ,,wszyst-
ko, co w dziele ukonstytuowane jest jako pickne, jest takie jakie musi by¢. Co
jest, jest nieodwotalnie takie wtasnie, jak jest. Nie mozna tu niczego zmienic,
doda¢ czy ujaé. Nie mozna zmieni¢ ani jednej nuty ani w jakiejkolwiek symfo-
nii Mozarta, ani w jakimkolwiek mazurku Chopina. Nie mozna doda¢ ani uja¢
najmniejszej plamki na obrazie Rembrandta (...). Konieczno$¢ rzadzaca dzielem
sztuki nie jest koniecznoscia ‘uniwersalng, lecz koniecznoscia ‘dobrana’ niejako
do tego i tylko tego dziela: jako taka rzadzi nim i tylko nim. (...) Wielcy artysci
zawsze zdawali sobie sprawe z tego, ze wolnoscia twércza, ktdra im jest dana, rza-
dzi szczeg6lne a priori, wymagajace bezwzglednie czego wigcej niz bawienie sig
przypadkowymi mozliwosciami. Zawsze chodzito i chodzi o to, by i tu znalez¢,
co musi by¢. Jednym przychodzilo to spontanicznie, innym — z najwigkszym
trudem: wystarczy poréwnaé rekopisy partytur Mozarta i Beethovena. Ale cel
byt zawsze ten sam: znalezienie koniecznosci z ktérej rodzi si¢ doskonatos¢. Tak

whasnie rozumiem stowa, kt6re Beethoven zapisat na partyturze jednego ze swo-

° Horacy, List do Pizonéw, thum. T. Sinko, Wroctaw 1951, s. 66.

1% G. Bruno, De gl'heroici furori, hum. W. Tatarkiewicz, cyt. za E. Sarnowska-Temeriusz,
Zarys dziejow poetyki, Warszawa 1985, s. 615.
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ich ostatnich kwartetéw: ‘Muss es sein? Es muss sein...". Konieczno$¢ tego rodza-
ju zachodzi wylacznie wobec dziet szeuki. U podstaw twierdzenia: ‘jest tak, jak
musi by¢, lezy ukryte zalozenie, ze tak mogloby przeciez nie by¢. Koniecznos¢
przelamuje tu stan szczegdlnej przygodnosci aksjologicznej”™! (analogiczne jak
»konieczno$¢ wewnetrzna® w filozofii sztuki W. Kandinskiego). Wydaje mi sig, ze
ta koniecznos¢ rodzi si¢ z pewnej zasadniczej egzystencjalnej pokory. Nie chodzi
mi tu jednak o niewatpliwa cnotg etyczna, ale o estetyczny sens tego stowa. Jest
to wiasnie intelektualna pokora wobec sytuacji, materiatu, okolicznosci, ktéra
umozliwia egzystencjalng trafno$¢. Jedna nie musi wiaza¢ si¢ z druga i moze
lepiej bytoby nawet uzywaé tu innego stowa, tyle tylko, ze autor tego eseju takim
nie dysponuje. Wiaze si¢ ona réwniez ze $wiadomoscia wlasnych ograniczen.
Znajacy si¢ na dramacie Horacy nie pisze jednak dziet teatralnych, Chopin nie
daje si¢ naméwi¢ na napisanie wielkiej opery narodowej — im mniejszy twdrca
i talent, tym bardziej wszechstronny. Nie przypadkiem méwi si¢ o tym, ze genial-
ny filozof mysli tylko jedna mydl, a genialny artysta wyraza tylko jedna sytuacje/
fraz¢/obraz, ale jaka mys$l — prawdziwa, jaka sytuacje/fraze/obraz — pigckne. Na-
tomiast przytrafia si¢ do$¢ czesto ludziom z pewnoscia niepozbawionym talentu,
ze ulegna tej swoistej pokusie: W. Allen nakreci, niestety, kilka ,bergmanow-
skich” niby-filméw, Witkacy napisze ,dzieta” pseudofilozoficzne ezc., natomiast
kompletne beztalencia robig — i to z réwnym powodzeniem — wszystko. Talent
jest zawsze jednostronny, cho¢ czasem miewa bogate okolicznosci towarzyszace
(jak cho¢by u Leonarda da Vinci), ale postawa nie musi by¢ stronnicza, w takim
sensie jak wtedy, gdy méwimy, ze kultura to jest to, co zrobiono dla nas, a twér-
czo$¢ to jest to, co my robimy dla innych. Takie réwniez bywaja zagadki sztuki.
Przypomnijmy jeszcze tylko, ze ,istota zagadki jest taka, ze méwiac o tym, co
rzeczywicie istnieje, taczy niemozliwoéci™'?. Prawda sztuki jest zdolnoscig do

potaczenia niemozliwosci w obrebie $wiata, ktéry rzeczywiscie istnieje. Prawde

Y. Strézewski, Wokdt pigkna, Krakéw 2002, s. 164-165.
12 Arystoteles, Retoryka. Poetyka, tum. H. Podbielski, Warszawa 1988, s. 354.
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sztuki mozna dostrzec jedynie wtedy, kiedy zauwazy sie, ze biegun ,niemozliwo-
$ci” 1 ,rzeczywistoéci” nie wykluczaja sie, lecz dopelniaja.

Juz sam fake istnienia prawdziwej sztuki przypomina nam o tym, ze jeste$my
réwniez istotami wolnymi, zdolnymi do twdrczosci, zdolnymi takze do dziatari
nieuwarunkowanych jedynie przez $lepe postuszeristwo lub niemniej Slepa chec
zysku, a wigc zobligowanymi réwniez do obrony swojej godnosci. To wiasnie
$wiadomo$¢ takiej sytuacji zrodzita powiedzenie, ze ,estetyka jest matka etyki”.
Poniewaz zeby wybra¢ to, co powinni$my, musimy w ogdle mieé jakis§ wybdr.
Tylko wolny cztowiek moze dokonywaé wyboru polegajacego na dobrowolnym
ograniczeniu swojej wolnosci i tylko wolny cztowiek moze podja¢ walke o pra-
wo do whasnej autentycznej odrebnosci. Nigdzie w dostgpnym nam $wiecie nie
mamy do czynienia z wigksza manifestacja ludzkiej wolnosci niz w akcie kreacji
w sztuce i akt trafnosci wyboru etycznego w tym — i tylko w tym — sensie jest
czym$ pochodnym. Méwiac potocznie, tylko ten, kto ma jaki§ wybér, moze za-
chowa¢ si¢ moralnie lub nie; §wiat przyrody jest, jak wiemy, amoralny, a nie
niemoralny. Prawa moralne nie moga w pelni dotyczy¢ ludzi zniewolonych, gdyz
istota niewoli jest brak wyboru. To wasnie z tego powodu cztowiek pozbawiony
elementarnych $rodkéw do zycia nie moze by¢ moralnie potepiony za kradziez,
to whasnie ta okoliczno$¢ powolata do zycia pojecie ,obrony koniecznej” ezc.
Swiat niewolnikéw pozbawiony jest jednak wiasnie z tego powodu bohateréw,
wszyscy sa rowni, w $wiecie sztuki jest odwrotnie, poszukuje si¢ nie tozsamosci,
ale réznicy, tzn. odnajduje si¢ wlasng tozsamo$¢ w odréznieniu, a nie w ujedno-
liceniu. Niemieckie przystowie méwi: ,Dla kamerdynera nikt nie jest bohate-
rem”. Bohater, nawet jezeli jedynie przez swoja negacje, jak to ma czasem miejsce
w sztuce wspdlczesnej, jest kims$ absolutnie niezbednym. W sztuce moze zostaé
przedstawiony egzystencjalny brak takiej postaci, wydarzenia, motywu, sankcj,
ale by¢ moze wiasnie w takiej sytuacji najbardziej uwidacznia si¢ jego fenomeno-
logiczna niezbgdnos¢. Wiedy wiasnie bohaterem staje si¢ ,,pustka po bohaterze”
czy ,pustka po sensie”. Ta pustka, jak w dramatach Czechowa (zwlaszcza w Wi-

Sniowym sadzie, Trzech siostrach, Wujaszku Wani czy mtodziedczym Platonowie),
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moze by¢ w istocie gtéwnym bohaterem; czy jak u Becketta, moze by¢ absur-
dalna, ale nie moze by¢ zupelnie oboj¢tna, zneutralizowana, wtedy bowiem
nie mogtaby sta¢ si¢ czyms uchwytnym (w sensie dostrzezenia, a nie opisu) ani
obligujacym.

Zdolnos¢ do dystynkeji miedzy pustka a ,,pustka po bohaterze” jest rodza-
jem estetycznego, tj. pozbawionego determinanty etnicznej, a takze sankgji kar-
nej, szibboleru. Tak o tej kwestii pisal Adorno: ,Dzieta sztuki staja si¢, chocby
nawet wbrew woli, zwigzkami sensu, jesli neguja sens (...). Prég wszakze migdzy
sztuka autentyczna, ktdra przyjmuje w siebie kryzys sensu, i rezygnujaca, skia-
dajacy si¢ ze zdani protokolarnych w sensie dostownym i przeno$nym, polega na
tym, ze w dzietach wybitnych negacja sensu ksztattuje si¢ jako to, co negatywne,
a w innych odzwierciedla si¢ z t¢pa pozytywnoscia. Wszystko zalezy od tego, czy
w negagji sensu w dziele miedci si¢ sens, czy tez dopasowuje si¢ ono do okolicz-
nosci; czy kryzys sensu jest poddawany refleksji w utworze, czy tez pozostaje nie
przetworzony, wobec czego obcy podmiotowi (...). U Becketta zreszta panuje pa-
rodia jedno$ci miejsca, czasu i akeji z kunsztownie wbudowanymi i wywazonymi
epizodami oraz z katastrofa, ktéra polega na tym, ze nie wystepuje. Doprawdy,
jedna z zagadek sztuki i $wiadectwem sily jej logicznosci jest to, ze wszelka rady-
kalna konsekwencja, réwniez ta nazwana absurdalna, prowadzi w efekcie do cze-
gos$ zblizonego do sensu. Jest to wszakze nie tyle potwierdzenie jej metafizycznej
substancjalnosci, ktéra przejmuje wszelkie przetworzone w sobie dzieto, ile raczej
jego pozornosciowego charakteru: pozorem jest sztuka na koniec przez to, ze nie
moze uniknad sugestii sensu posréd bezsensownosci”’?.

Kreujac swéj $wiat, zawsze nieco odr¢bny od realnego i dlatego majacy cha-
rakter ,,pozornosciowy”, niesubstancjalny, sztuka musi zarazem wykreowa¢ swo-
jego bohatera, ktérym oczywiscie nie musi by¢ jakas postaé. W najogélniejszym
znaczeniu jest nim wiasnie sens. Przenikliwo$¢ Adorna polega na zwréceniu

uwagi na to, ze dzieje si¢ tak nawet w przypadku dziet traktujacych o kryzysie

13 'Th.W. Adorno, dz. cyt., s. 281-282.
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sensu czy nawet bezsensie. , Tepa pozytywno$¢” w powyzszym cytacie to jedy-
nie $wiadectwo pewnego nieporozumienia. Indyferentyzm, homogenizacja, po-
wtérzenie, skutecznos¢ to sa przeciez stowa klucze do rozumienia kiczu. Sztuka
zawsze pozostaje $wiadectwem ludzkiej walki o godno$¢, wolnos¢, sens, odpo-
wiedzialno$¢. Postawa J. Brodskiego zachecajaca do popularyzacji sztuki jako
jednego z mozliwych antidotéw na totalitaryzm nie jest wigc jedynie wyrazem
jakiej$ naiwnosci, ale wynika réwniez z glebokiej $wiadomosci teoretycznej'.
Albert Camus przypomina: ,Céz dziwnego tedy, ze sztuka jest wroga wszelkiej
przemocy? Céz dziwnego, ze artyéci i intelektualisci byli pierwszymi ofiarami
nowoczesnych tyranii, wszystko jedno po prawicy czy po lewicy? Tyrani wiedza,
ze w dziele sztuki kryje si¢ sita wyzwalajaca, tajemnicza dla tych tylko, ktérzy jej

nie respektuja. Kazde wielkie dzieto uswietnia i wzbogaca czlowieka, oto cata ta-

4 Przypomnijmy znaczacy fragment Listu otwartego do prezydenta Czech Vaclava Havla
z 1993 r.: ,By¢ moze prawdziwa oglada, Panie Prezydencie, polega na tym, zeby nie tworzy¢
ztudzen. ‘Nowe zrozumienie’, ‘globalna odpowiedzialno$¢’ czy ‘metakultura pluralistyczna’ nie
sg w swej istocie lepsze od retrospektywnych utopii nacjonalistycznych naj$wiezszej daty lub
inwestycyjnych fantazji nuworyszéw. Tego rodzaju gadki biorg si¢ z zatozenia, jakkolwiek ob-
warowanego zastrzezeniami, o dobroci czlowieka, o jego statusie upadlego lub domniemanego
aniota. Takie wypowiedzi przystoja by¢ moze ludziom naiwnym lub demagogom trzgsacym
demokracjami przemystowymi, lecz nie Panu, ktéry powinien znaé prawde na temat kondycji
ludzkiego serca. Jest Pan przy tym, jak mozna sadzi¢, w $wietnym polozeniu, zeby nie tylko
przekaza¢ swoja wiedzg ludziom, lecz réwniez zadba¢ niejako o kondycjg tego serca: poméc im
sta¢ si¢ takim jak Pan. Poniewaz to nie przezycia wigzienne ukuly Pariski charakeer, lecz prze-
czytane ksiazki, na poczatek proponowatbym, zeby niektére z nich opublikowa¢ w odcinkach
w gléwnych dziennikach kraju. Zwazywszy liczbg ludnosci Czech, jest to wykonalne, nawet na
mocy dekretu, chociaz nie przypuszczam, zeby Paniski parlament si¢ temu sprzeciwit. Podsuwa-
jac swojemu narodowi Prousta, Kafke, Faulknera, Platonowa, Camusa albo Joyce’a, moze Pan
obréci¢ przynajmniej jeden naréd w sercu Europy w spoteczeristwo kulturalne (...). Albowiem
nie ma innego lekarstwa na wulgarno$¢ ludzkiego serca jak watpliwosci i dobry smak, ktére
tacza si¢ w dzietach wielkiej literatury, a takze w Panskich. Jezeli potencjat negatywny ludzkosci
najlepiej wyraza si¢ w morderstwie, to jego potencjat pozytywny najlepiej wyraza si¢ w sztu-
ce. Dlaczego — mégtby Pan spyta¢ — nie skladam tej szalonej propozycji prezydentowi kraju,
ktérego sam jestem obywatelem? Dlatego Ze nie jest pisarzem; a kiedy staje si¢ czytelnikiem,
nierzadko czyta szmirg. Dlatego ze kowboje wierza w prawo i redukuja demokracj¢ do réwno-
$ci ludzi wobec prawa, czyli do prerii pod specjalnym nadzorem. Panu natomiast proponuje
réwno$¢ wobec kultury” — J. Brodski, Pochwata nudy, ttum. A. Kolyszko, M. Klobukowski,
Krakéw 1996, s. 202-203.



Moralna i ,niemoralna” sztuka a wychowanie 141

jemnica. Tysiace obozéw i cel wigziennych nie wystarczy, by przekresli¢ to $wia-
dectwo godnosci. Dlatego nie jest prawda, ze mozna na jaki$ czas zrezygnowaé
z nieustajacego $wiadectwa cztowieka o jego cierpieniach i wielkosci: nie mozna
zrezygnowaé z oddechu™.

Nie mozna zrezygnowaé z oddechu, ale trzeba tez pamigtal, ze wszelkiej
madci tyranii, demagodzy, arywisci i cynicy (w potocznym tego stowa rozumie-
niu'®), kiedy tylko przypomnimy im o tym, iz ,,nie prostytuuje si¢ stéw [nie tylko
stéw! — PM.] bezkarnie”" postarajg si¢, w miar¢ swoich mozliwosci, pozbawi¢
nas tego oddechu lub przynajmniej go ukréci¢. Narodowi, ktdremu zdarzato
sig, ze szafowat odwagg i krwig ponad miare koniecznosci, warto jeszcze przypo-
mnie¢ madre arabskie przystowie méwiace o tym, ze ,lepszy jest zywy pies niz
martwy lew”. Warto wiedzie¢ i pamietal, ze ,Co$” w kazdym stuleciu i w kaz-
dym ludzkim zyciu — ,Myslom ulega, nie Dawidom z proca”*®. Z. Natkowska
lubita przypominaé stwierdzenie z listu C.K. Norwida do A. Cieszkowskiego,
ze w wickszosci przedsigwzig¢ w Polsce energia wynosi sto, a inteligencja cztery.
Sam Norwid zauwazyl, ze w Polsce kazdy czyn wchodzi na areng zycia za szybko,
a kazda ksiazka zbyt péZno. Marzy mi si¢ dezaktualizacja tych spostrzezen i przy-
wrdcenie réwnowagi, tj. zachowanie odpowiednich propordji, za kazdym razem
oczywiscie nieco innych. Chodzi przeciez przede wszystkim o to, zeby gleboki
oddech byt mozliwy, a nie o to, zeby lament nad jego brakiem byt glosny. Sztuka
w takim zamyfdle staje si¢ zgodnie z fragmentem wiersza Pidro swoista szczepion-
ka na chorobg i przedwczesne czyny. Caly wiersz mozna przeczytaé zaréwno jako

wyraz poetyki samego autora, ale mozna tez zaproponowac taka interpretacje:

5 A. Camus, Artysta i jego epoka, w: tegoz, Mit Syzyfa, ttum. J. Guze, Warszawa 2001,
s. 131.

16 Najlepsza charakterystyke tej postawy dal, moim zdaniem, O. Wilde: ,,Cynik to ktos, kto
zna ceng wszystkich rzeczy, ale nie zna wartosci zadnej z nich”.

7" A. Camus, Artysta i jego epoka..., s. 130.
18 C. Milosz, Traktat poetycki, w: tegoz, Wiersze, t. 11, Krakéw 1987, s. 25.
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ze s3 to, norwidowskim stylem przedstawione, cechy twérczosci w sensie uniwer-
salnym, a nie tylko partykularnym.

Jezeli powyisze rozpoznanie jest prawdziwe, to zupelnie zrozumiate powin-
no by¢ stwierdzenie J.W. Goethego méwiace o tym, ze nie moze by¢ osobnego
gatunku dla poezji dydaktycznej, gdyz kazda jest juz dydaktyczna, choé w innym
sensie, niz czesto zyczyli by tego sobie nauczyciele, dziennikarze, politycy... ,Nie-
dopuszczalne jest dodawanie do trzech gatunkéw poezji: liryki, eposu i dramatu,
jako czwartego gatunku poezji dydaktycznej. Zrozumie to kazdy, kto zauwazy, ze
owe trzy pierwsze réznia si¢ migdzy soba forma, a zatem ostatni, ktérego nazwa
wywodzi si¢ z tresci, nie moze sta¢ w tym samym szeregu. Wszelka poezja ma by¢
pouczajaca, lecz pouczajaca w sposéb niedostrzegalny; powinna zwracaé cztowie-
kowi uwage na sprawy, z keérymi warto si¢ zapoznaé, ale on sam musi wyciagnaé
z nich nauke, tak jak z zycia’". Tym niemniej nie nalezy do conditio humana
mozliwo$¢ rozpatrywania celéw, trudnosci w ich osiagnieciu i koniecznej dla
tego dyscypliny w jednym momencie, ale istnieje taka nie tylko mozliwos¢, ale
nawet konieczno$¢ w odniesieniu do jednego zycia, co jest pewng trudnoscia
i zarazem stanowi pewne wyzwanie. Z jednej strony mamy bowiem do czynienia
z autonomig poszczegSlnych dziedzin, z drugiej za$ z koniecznoscig ich scalania.
Musimy wi¢c zaréwno uwzgledniaé ich odrebno$¢ i nie homogenizowaé zasad
(za takie czeste skadinad uproszczenie ptacimy bowiem jednowymiarowoscia,
ktéra w konsekwencji uniemozliwia nie tylko realizacje celéw pozostatych dzie-
dzin, ale nawet tej, w imieniu ktérej dokonuje si¢ unifikacji), jak i poszukiwaé tej
zasady, ktora moze je polaczy¢ i dzigki ktérej funkcjonujemy jako pewna jedna
catos¢. Nie jest to oczywiscie fatwe, ale przynajmniej jako dyrekeywa obowiazuje.
Doskonato$¢ moralna musi wigc spotka¢ si¢ z wolnoscia sztuki i dyscypling wy-
chowawcza, a wolnos¢ sztuki z doskonatoécia moralng i dyscypling wychowaw-
cz3, dyscyplina wychowawcza za$ z doskonatoscia moralna i wolnoscig sztuki.

Koniecznos¢ tego spotkania jest czyms nieuniknionym z punktu widzenia kazdej

1" Goethe i Schiller o dramacie i teatrze. Wybér pism, thum. i oprac. O. Dobijanka-Witczako-
wa, Krakéw 1996, s. 64—65.
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z tych dziedzin, chod ich urzeczywistnianie nalezy juz, jak sadz¢, do porzadku so-
kratejskiej niewiedzy, poniewaz zasady poszczegdlnych $wiatdéw sg nie tylko inne,
ale pozostaja w jawnym konflikcie. Nie jest przypadkiem, ze czgsto krytykuje si¢
$wiat sztuki za chaos i niemoralno$¢, wychowywanie za schematyczno$¢ i brak
glebszego zrozumienia dla whasnych dziatan, etyke za teoretyzowanie i pozorna
tatwo$¢ w osiaganiu doskonatosci — tak jednak by¢ musi. Swiat etyki zyskuje
cze$¢ praktyczng dzigki pedagogice, a $wiadomos¢ trudnosci osiagania celéw
dzigki sztuce, wychowanie osigga swobode dzigki sztuce, a glebsze rozumienie
dzigki etyce, $wiat sztuki zyskuje porzadek dzigki dyscyplinie reprezentowanej
przez pedagogike, a moralny sens dzigki znajomosci etyki.

Ta konieczno$¢ taczenia $wiatdw rzadzacych si¢ odmiennymi zasadami do-
strzegana jest przez przedstawicieli wielu dyscyplin. ,,Jednak sprawno$¢ moralna
nie jest obowiazkiem. Nie nalezy jej rozpatrywac jako prosty skutek postuszen-
stwa prawu moralnemu. Jest dyspozycja podmiotu moralnego, czyli osoby wspét-
decydujacej o tym, co jej dotyczy, poprzez podejmowanie $wiadomych decyzji
i ponoszenie za nie odpowiedzialnosci. Laczy wigc to, co bywa przeciwstawiane:
prawo i wolnos§¢. Sprawnos¢ moralna jest jakoscia osoby i jej sposobu bycia. Ma
istotne znaczenie egzystencjalne. Dynamizm sprawnosci moralnej i dynamizm
rozwoju cztowieka wzajemnie si¢ przenikaja’®’. Etyka, pedagogika, estetyka sa
trzema réznymi naukami dotyczacymi trzech rézinych wymiaréw zycia: teorii,
prakeyki, tworczoci i o ile pierwsze dwie najczesciej do$¢ dobrze odrézniamy
w filozofii, o tyle trzecia bywa czgsto traktowana jako subdyscyplina pierwszej
lub drugiej, ale analogicznie jak przestrzeri zewnetrza ma trzy wymiary, tak i ta
duchowa ma réwniez trzy i zadnego nie da si¢ sprowadzi¢ do innego: dtugos¢ nie
jest zadnym rodzajem szerokosci, gleboko$¢ dtugosci ezc., co w jezyku aforyzmu
kapitalnie uchwycit F. Nietzsche, twierdzac, ze stowo laik nie ma zastosowania
w $wiecie sztuki dlatego, ze gluchy nie jest zadna odmiana styszacego. Zaufanie —

mestwo — dlugomyslnoé to trzy rézne, ale réwnie niezbgdne wymiary ludzkiego

20 Sprawnosci moralne a rozwdj moralny, 1. Jazukiewicz, E. Rojewska (red.), Szczecin 2013, s. 5.
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$wiata, ktére si¢ wzajemnie przenikajg i warunkuja. W $wiecie sztuki najmocniej
wyraza si¢ — moim zdaniem — pierwsze z nich: kazdy proces twérczy wymaga
bardzo duzego poziomu zaufania: ze co$ jednak z tego bedzie, ze ma to jakis sens,
ze jest nadzieja na nowo$é; w $wiecie pedagogiki najwazniejsza wydaje mi si¢
cecha mestwa, dzigki ktdrej potrafimy przezwyci¢zaé okreslone niedogodnosci
z milodcia, a wigc nie niszczac nikogo, nie odbierajac mu wolnosci, ale i nie
rezygnujac z moralnego rozwoju wychowanka. W swiecie etyki ta cecha jest dtu-
gomyslno$¢, a wigc wiara w trwato$é pewnych norm i rozwigzan. Niemniej jed-
nak $wiat rzeczywisty zawiera je wszystkie naraz, dlatego naszym zadaniem jest
w miar¢ mozliwoéci przekuwanie réznych dobrze uzasadnionych epistemolo-
gicznych aporii w praktyczne euporie, co w jezyku aforyzmu kapitalnie uchwycit
R. Niebuhr i sformutowanie to niech postuzy tu za moral: ,Boze, daj nam po-
kore, bysmy przyjeli w pokoju to, czego zmieni¢ nie mozemy, daj nam odwagg,
aby zmieni¢ to, co powinno by¢ zmienione, i daj nam madro$¢, aby$my umieli
odréznia¢ jedno od drugiego”.

Moze tylko dodajmy do pokory odnoszacej si¢ do dziatania réwniez t¢ od-
noszacy si¢ do tworzenia, aby$my potrafili bywa¢ naprawdg kreatywni, a nie tyl-
ko zonglowa¢ tym stowem przy prawie kazdej mozliwej sytuacji, aby$my potrafili
tworzy¢ ,szczepionki”, aby$my potrafili ustysze¢ glos Innego, a moze nawet IN-
NEGO, aby nasz $wiat nie doznawat implozji, zeby czekanie na Godota nie byto
jego centralng figura, a ,,pustka po bohaterze” jedynie §ladem pewnego — lepsze-
go i szlachetniejszego — $wiata, ktdrego na szczgscie nie potrafimy zniszczyé, zeby
powiedzenie okreslajace nasza wspétczesnosé, ze ,wszystko si¢ dzieje, ale nic si¢

nie wydarza”, zdezaktualizowalo si¢ i nie zabraklo nam réwniez wy-DAR-zefi.
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MORAL AND “IMMORAL’ ART AND UPBRINGING

Summary

Between the world of art, ethics and upbringing there are some conflicts and some-
times even animosity, yet one can't imagine art without any moral sense and upbringing.
Neither is possible to see ethics deprived of one of the most fundamental manifestations
of human freedom expressed in art and pedagogics without any sensitivity of both aesthe-

tics and ethics.

Translated by Piotr Martin
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CITIUS, ALTIUS, FORTIS
- WYCHOWANIE MORALNE SPORTOWCA

Wazny jest nie triumf lecz walka;
istotng rzeczq jest nie zwycigzac,
lecz umied roczyé rycerski bdj.

Pierre de Coubertin

Wprowadzenie

W dzisiejszym $wiecie pedagodzy, psycholodzy, socjolodzy i inny naukowcy
staraja si¢ znalezé ,zloty Srodek”, comsensus, jesli chodzi o koncepcje dobrego
wychowania. Jest to takze ogromne wyzwanie nie tylko dla rodzicéw, ale i dla
wychowawcéw, nauczycieli i wszystkich oséb majacych stycznos¢ z dzieckiem.
Juz w latach 70. XX wieku Bogdan Suchodolski opisuje ,,program ideowego
wychowania”, ktéry powinien by¢ zgodny z wychowaniem naturalnym, a dziata-
nia celowo dobrane pod wzgledem umiejetnosci i mozliwosci jednostek prowa-
dzonych przez §wiadomych opiekunéw i wykwalifikowanych profesjonalistéw

w wyspecjalizowanych instytucjach!. Natomiast Wincenty Okon wyjasnia, iz

' B. Suchodolski, Pedagogika. Podrecznik dla kandydatéw na nauczycieli, Warszawa 1973,
s. 37.
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wychowanie to ,$wiadomie organizowana dziatalno$¢ spoteczna, oparta na sto-
sunku wychowawczym miedzy wychowankiem a wychowawca, ktérej celem
jest wywolywanie zamierzonych zmian w osobowosci wychowanka. Zmiany te
obejmuja zardwno strong poznawczo-instrumentalna, zwigzang z poznaniem
rzeczywisto$ci i umiejetno$cia oddzialywania na nia, jak i stron¢ emocjonalno-
-motywacyjna, ktéra polega na ksztattowaniu stosunku czlowieka do $wiata i lu-
dzi, jego przekonan i postaw, uktadu wartosci i celu zycia. Proces wychowania
uwarunkowany jest wieloma czynnikami™.

Mtode jednostki sa bardzo pojetne i chtonne, w wielu psychologiczno-peda-
gogicznych publikacjach podkreslana jest umiejetno$é nawet kilkunastokrotnie
szybszego przyswajania nowych informacji i umiejetnosci przez dzieci niz osoby
doroste. Czlowick od narodzin az po $mieré¢ przechodzi przez zindywidualizowa-
ny, nierébwnomierny i burzliwy okres rozwojowy. Oczywiscie, od najmlodszych
lat dziecko jest bezradne i bezbronne, zdane na wsparcie i opieke matki czy ojca.
Dopiero w pézniejszym czasie, w bardziej swiadomy® sposéb, jednostka poszerza
swoje horyzonty z zakresu rozwoju poznawczego, emocjonalnego, spoteczne-
go, intelektualnego, psychicznego i fizycznego?. Duzg role odgrywa najblizsze
$rodowisko rodzinne, szkolne i towarzyskie jednostki, poniewaz to w tych kre-
gach dochodzi do réznych interakeji i to dzigki nim dziecko uczy si¢ pewnych
schematéw i dziatan w spoleczeristwie. Wedlug znawcéw tematu to rodzina jest
taka grupa spoleczna, w ktdrej si¢ wychowuje i socjalizuje, i to whasnie zgru-
powanie 0s6b w istotny sposéb oddziatuje na dziecko. Rodzice czy opickuno-
wie prawni decyduja za swoje pociechy o wyborze przedszkola, szkoly czy zajeé

dodatkowych’.

2 W. Okoti, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2007, s. 466.

3 M. Kowalski, D. Faleman, Swiadomosé aksjologiczna i podmiotowos¢ etyczna. Analizy
i impresje, Krakéw 2010, s. 33.

* H. Bee, Psychologia rozwoju czlowicka, Poznan 2004.

3 Zob. Pedagogika rodziny, S. Kawula, J. Bragiel, A.-W. Janke (red.), Torus 2009; H. Mu-
szyfiski, Rodzina. Moralnosé. Wychowanie, Warszawa 1971; M. Ziemska, Rodzina i dziecko,
Warszawa 1979; F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakéw 2002.
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Do specyficznych zainteresowan pozalekcyjnych zaliczy¢ mozna szeroko ro-
zumiane treningi i szkolenia sportowe, ktére oddziatuja na wszechstronny roz-
woj cztowieka. Sport i ruch towarzyszy nam od najmtodszych lat, dzi§ oprécz
lekcji wychowania fizycznego w szkole z aktywnoscia mozna mie¢ do czynienia
na dwa sposoby: amatorsko i zawodowo. Ten pierwszy typ dotyczy oséb, ktd-
re dla przyjemnosci i z zamitowania podejmujg jakies ¢wiczenia i doswiadczaja
wysitku fizycznego. Takie osoby we wlasnym zakresie organizuja sobie aktywnie
czas wolny, np. udajac si¢ na zajecia fitnessu, basen czy sitownie, badz po prostu
uprawiaja poranny czy wieczorny jogging. Do drugiej, odmiennej grupy zalicza
si¢ osoby zawodowo uprawiajace dang dyscypling sportows. Sg to najczesciej
osoby, ktére sa nastawiane na osiagniecie maksymalnie dobrego wyniku sporto-
wego. Profesjonalni sportowcy wigkszo$¢ czasu w ciagu dnia pos$wigcaja cigzkim,
zréznicowanym i wyczerpujacym treningom pod okiem wykwalifikowanego
sztabu szkoleniowego. Tok treningowy nie jest spontaniczny, jest on zindywidu-
alizowany i szczegétowo przemyslany®.

Nie zwracajac uwagi na charakter podjetych dziatan oraz na to, czy podej-
muje je najwyzszej klasy zawodowiec, czy zapalony amator osiedlowej sitowni
w piwnicy, kazdy uczestnik aktywnosci fizycznej wyznaje pewien system norm
i zasad uzupetniajacych si¢ i oddzialujacych na jednostke i jej najblizsze otocze-
nie. Czlowiek od najmtodszych lat ma styczno$¢ z podwérkowymi grami, w keé-
rych chodzi o wspdlprace badZz o wspétzawodnictwo. Dzigki takim zajeciom
dzieci zaczynaja w naturalny sposéb poznawaé pewne reguly, kedre wystepuja

w pézniejszym zyciu dorostych.

¢ A. Gebalska, Spoteczny i etyczny wymiar sportu w mediach i kulturze popularnej. Szanse
i potencjalne zagrogenia w dobie etosu ponowoczesnosci, w: Sport w mediach, M. Jarosz, P. Drze-
wiecki, P. Platek (red.), Warszawa 2013, s. 113.
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Etyka sportowa — przeglad literatury przedmiotu

»Dobre wychowanie” czy wlasciwe i pozadane wychowanie jest pojeciem
wzglednym i subiektywnym, poniewaz zalezy od wielu punktéw odniesienia,
norm i wartosci panujacych w danym czasie, na danym terenie i w danym $ro-
dowisku. Jest to pewnego rodzaju z géry przyjety przez spoleczeristwo schemat
zachowania si¢ jednostki’. Maria Ossowska w latach 70. XX wieku opracowa-
ta klasyfikacje norm moralnych, ktére sa bardzo zindywidualizowane i biorg
réwniez pod uwagg czynniki $rodowiskowe. Nalezy do nich zaliczy¢ godnos¢,
niezalezno$¢, zaufanie, prywatno$¢, sprawiedliwos¢, biologiczne istnienie, kon-
flikty spoleczne i cnoty trzech rodzajéw: osobiste, spoteczne i praktyczne®. Tych
wszystkich elementéw dziecko uczy si¢ najpierw wéréd najblizszych, czyli rodzi-
ny. W obecnych czasach panuje ogélne twierdzenie, ze nie ma juz ideatéw i tra-
dycyjnych norm, jednak klasyfikacja Marii Ossowskiej jest aktualna do dzis, po-
dobnie jak stowa Heliodora Muszyniskiego. Autor ten twierdzi, ze kazdy, ,komu
lezy na sercu wychowanie mlodego pokolenia, rozumie, ze trzeba postawi¢ przed
nim takie idealy, kt6re nie tylko zdolne bytyby rozpali¢ serca mtodych, ale ktére
réwniez zjednoczyltyby spoteczeristwo wokét wspélnych wartosci™. Nalezy zwré-
ci¢ uwagg na fake, iz autor nawiazuje do dobra ogétu, ktéry jest whasciwy dla
jednostki i na odwrét. W przypadku sportu ta zasada réwniez znajduje swoje
zastosowanie. Heliodor Muszyniski wyjasnia réwniez, czym tak naprawde jest
moralno$¢, definiujac ze jest to ,,0gdt powszechnie obowiazujacych w danym
spoleczenistwie norm i wzoréw zachowania odnoszacych si¢ tylko do tych czy-
néw, ktére moga by¢ rozpoznawane jako dobre lub zte”!°.

W tak waskim kregu zainteresowan poswigconych problematyce spor-

tu wazny jest element wychowania moralnego, norm i wartodci, jakie wyznaja

7 J. Doroszewska, Pedagogika specjaina, t. 1, Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk 1981,
s. 40.

8 M. Ossowska, Normy moralne. Préba systematyzacji, Warszawa 1970.
® H. Muszyniski, dz. cyt., s. 15.

10 Tamze, s. 46.
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sportowcy i ludzie zwiazani z tg dziatalnoscia. Wspomniana juz wczesniej Maria
Ossowska wyréznia kilka rodzajéw norm moralnych obecnych do dzi§ w szero-
korozumianej dziatalno$ci sportowej. Autorka wymienia takie same normy mo-
ralne, wcigz aktualne wéréd zasad olimpijskiego wspétzawodnictwa, zalicza sig
do nich m.in. zasadg tolerancji, réwnosci, braterstwa, zyczliwosci, humanizmu,
solidarnosci oraz cnét moralnych!!. Wedtug definicji, jaka znajdziemy w Karcie
Olimpijskiej z 8 lipca 2011 roku, ,olimpizm jest filozofig zycia, chwalaca i ta-
czacq w zrdznicowang cato$¢ jakos§¢ ciata, woli i umystu. Eaczac sport z kulturg
i edukacja, olimpizm dazy do stworzenia sposobu zycia opartego na radosci z wy-
sitku, wychowawczych wartosciach dobrego przyktadu, odpowiedzialnosci spo-
tecznej i poszanowania uniwersalnych podstawowych zasad etycznych”'2. Marek
Szwedzki, wieloletni badacz i ojciec czwérki dzieci — sportowcéw, potwierdza
przestanie dziatalnosci sportowej, taczac ,sucha definicj¢” z whasna prakeyka.
Twierdzi on, ze ,sport uczy systematycznosci, pracowitoéci, uczciwosci, szacun-
ku dla drugiej osoby, poczucia wlasnej wartosci, ale tez planowania, analizy i in-
nych bardzo przydatnych w zyciu cech™.

Nieodlacznym elementem filozofii sportowego zycia jest uczestnictwo
w réznego rodzaju turniejach, zawodach i wspétzawodnictwo na arenach okre-
gowych, regionalnych, krajowych i migdzynarodowych oraz rangi $wiatowej. Do
tych dwdch ostatnich kategorii zalicza si¢ najczgsciej mistrzostwa §wiata oraz
igrzyska olimpijskie. Jak thumaczy Danuta Umiastowska, ,,igrzyska olimpijskie to
najwazniejsza na $wiecie migdzynarodowa impreza sportowa, organizowana co
cztery lata (w roku przestgpnym) pod hastami szlachetnego wspétzawodnictwa

mtodziezy oraz braterstwa i przyjazni wszystkich narodéw”'. Jednak kazda ran-

1" M. Ossowska, dz. cyt.

12 Karta Olimpijska z dnia 8 lipca 2011 r., International OlimpicCommittee, DidWeDoS.a-
.t.L., Szwajcaria 2011, s. 10.

3 M. Szwedzki, Dzieci, sport, pasja, czyli wychowanie przez sport, £6dz 2013, s. 7-8.

' D. Umiastowska, Styl ycia, wiedza o olimpizmic i sprawnosé fizyczna szczeciriskich ucznidw,
Szczecin 1999, s. 16.
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ga zawodéw ma wewngtrznie odmienne reguly uzyskiwania kwalifikacji i zasad
panujacych podczas trwania imprezy. Nie wszystkie dyscypliny sportowe sa na
lidcie sportéw olimpijskich, co roku sg ustalane kategorie i analizowane ,nowe”
rodzaje aktywnosci fizycznych i dopiero przy posiedzeniu Migdzynarodowego
Komitetu Olimpijskiego zapadaja ostateczne decyzje. Gléwny propagator idei
nowozytnych igrzysk olimpijskich Pierre de Coubertin twierdzi, ze wskrzeszajac
imprezg podobna do tej z czaséw starozytnej Grecji, miat na celu upowszechnie-
nie sportu, poniewaz ta dziedzina w zyciu umozliwia czlowickowi harmonijny
rozwdj wspolgrajacy z gloszonymi i wyznawanymi warto$ciami humanistyczny-
mi oraz z wlasciwymi warto$ciami wolicjonalnymi. Doktadnie okreslone cele
i dzialania sa zapisane w ,,olimpijskiej biblii”, czyli w Karcie Olimpijskiej, w kto-
rej mozna przeczytal, ze: ,ruch olimpijski oznacza skoordynowane, zorganizo-
wane, uniwersalne i stale dziatania, realizowane pod najwyzszym kierownictwem
MKOJ, wszystkich oséb fizycznych i prawnych zainspirowanych warto$ciami
olimpizmu. Rozciaga swoje dzialania na pie¢ kontynentéw. Osiaga swéj naj-
wyiszy cel, gromadzac sportowcéw z catego $wiata na najwickszym festiwalu
sportu, na Igrzyskach Olimpijskich. Jego symbolem jest pig¢ splecionych ze soba
ko, Kazde z nich oznacza odmienny kontynent. Niebieski okrag przypisany
jest Europie, z6tty Azji, czarny Afryce, zielony Australii, czerwony Amerykom,
a ich biate tlo symbolizuje sportowcéw z catego $wiata'.

Jozef Lipiec opisujac caly sytuacje i poczynania wspéttowarzyszace organi-
zowaniu tak duzej inwestycji, jaka sa igrzyska olimpijskie, twierdzi, ze oprécz
logistycznych komplikacji zwiazanych z duza liczba zawodnikéw, sal, boisk, aren
sportowych i hoteli pojawiaja si¢ emocje, kibice i idee z hastami, ktére polaczone
w jednym miejscu, musza by¢ dobrze przeanalizowane. Autor ten wymienia réw-
niez gléwne hasta towarzyszace tej imprezie sportowej, naleza do nich: po pierw-

sze pluralizm z demokratyzmem oraz wewngtrzna i zindywidualizowana cheé

15 Karta Olimpijska..., s. 10.

16 Tamze, s. 21.
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prezentacji swoich umiejetnosci przez zawodnikéw i ukazania wynikéw swoich
osiagnied i efektéw cigzkich treningéw; po drugie wspétzawodnictwo; po trzecie
normatywizm oparty na ogdlnoswiatowych zasadach fair play".

Kolejng badaczka interesujaca si¢ wychowaniem sportowym jest Anna
Strzatkowska, ktéra zwraca szczegdlng uwage na aspekt etyki i moralnosci tej
dziedziny zycia cztowieka. Autorka stara si¢ wyjasni¢, na czym polega etyka spor-
towa, przywolujac podzialy i definicje réznych autoréw, m.in. wykorzystujac
wyjasnienie Alicji Przytuskiej-Fiszer, okreslajacej etyke sportowa jako pewien
zbiér zasad i regut moralnych obowiazujacych osoby wykonujace dane czynnosci
zwiazane ze sportem. Dotycza wigc one nie tylko sportowcéw, lecz réwniez tre-
nerdéw, prezeséw, cale sztaby szkoleniowe i dziataczy sportowych. Jest to pewnego
rodzaju etyka zawodowa okreslana jako wezsze ujecie wychowania sportowego.
W szerszym kontekscie Strzatkowska nawiazuje réwniez do analizy idealéw mo-
ralnych sportu, wymieniajac tu sprawiedliwos¢, mestwo, honor, godno$¢ i zasade
Jair play'®. Ta ostatnia, wedtug Anny Bodasiniskiej, ,nadaje sportowi wartosci
humanistyczne i polega na bezwzglednej uczciwosci, nawet w ogniu najbardziej
wyczerpujacej walki oraz na samokrytycyzmie moralnym. Znajduje uciele$nienie
w zwycigstwie, opanowaniu przy porazce i wspaniatomyslnosci, ktére tworzg ser-
deczne stosunki miedzyludzkie”. Rézni autorzy w odmienny sposdb wyjasniaja
i opisuja zasade¢ fair play. Jedni uwazaja, ze w tej jednej nazwie miesci si¢ kilka
regul, tj. reguta réwnosci, reguta swiadomej rezygnacji z szansy nieuczciwego
zwycigstwa, regula szacunku dla przeciwnika oraz reguta dobrowolnego podpo-
rzadkowania si¢ regutom i zasadom gry®. Inni za§ wymieniaja bardziej szcze-

gbétowo zasady zaliczane do ogdlnie przyjetej reguly fair play, takie jak: ,zasada

17" . Lipiec, Pigkno olimpijskie, w: Fair play — Sport — Edukacja, . 1V, Z. Zukowska, R. Zu-
kowski (red.), Warszawa 1996, s. 13-22.

18 A. Strzatkowska, Rodzinne wwarunkowania moralnosci mtodych sportowcéw, Gdansk
2014, s. 58.

' A. Bodasiniska, Czysta gra w sporcie i Zyciu codziennym, Biata Podlaska 2007, s. 12.
2 A. Demel, A. Sklad, Teoria wychowania fizycznego dla pedagogéw, Warszawa 1974.
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bezinteresownego poszanowania regut gry, zasada szacunku dla przeciwnika, za-
sada zachowywania réwnych szans podczas walki, zasada niewykorzystania prze-
wagi losowej, zasada rezygnacji z praktycznych korzysci zwycigstwa oraz zasada
minimalizacji cierpien przeciwnika’. Przestrzeganie ich jest jednak trudne do
wyegzekwowania i sprawdzenia, poniewaz kazda jednostka w odmienny sposéb
interpretuje zasady, dlatego trzeba by¢ elastycznym i uwaznym obserwatorem.
Jon M. Huntsman twierdzi, ze wszystkich wartosci moralnych uczymy si¢
jako dzieci, lecz w trakcie dorostego zycia albo z premedytacja, albo przypadkiem
o nich zapominamy**. Nad zastosowaniem owych zasad piecz¢ sprawuja s¢dzio-
wie i koordynatorzy oraz trenerzy, a w przypadku mtodszych dzieci réwniez ro-
dzice. Marek Szwedzki uwaza, ze bardzo wazng role odgrywa w zyciu kazdego
sportowca trener, jego osobowo$¢, cechy charakteru i wyznawana przez niego
filozofia®. Trener jest osoba, ktéra oddzialuje w bardzo silny sposéb na swoich
podopiecznych. Przejawiajac wyzsze cele i osiagajac je w ,czysty” sposdb, uczy
sportowcow tego samego: ambicji, mestwa®®, wytrwatosci, pracowitosci, konse-
kwengji, wspétzawodnictwa, a wszystko to w oparciu o zasadg fair play”.
Duzisiejszy $wiat zaczyna odchodzi¢ od tradycyjnych wartodci i norm.
W pedagogicznym ujeciu Jan Borkowski twierdzi, ze zagrozenie jest spowodo-
wane réznego rodzaju czynnikami, zdarzeniami, procesami czy zjawiskami, kedre
w pewien sposdb deformujg i niewlasciwie interpretujg idealy. W ten sposéb
dochodzi do zaktécenia wzoréw zachowania, norm i wartosci nie tylko w spor-
cie, ale w ogdle. Zagrozona jest postawa sportowcéw, ale tez kazdej jednostki,
poniewaz dotyczy to réwniez edukacji i wszystkich placéwek edukacyjno-wy-

chowawczych, a tym réwniez klubéw czy zwiazkéw sportowych®. Jest to spo-

21 Za: B. Misiuna, w: A. Strzatkowska, dz. cyt., s. 61.
22 J.M. Huntsman, Zwycigzcy nie oszukujq, Gliwice 2005.
B M. Szwedzki, dz. cyt., s. 13.

2 P Tillich, Mestwo bycia, Poznat 1994, s. 11.

25

R. Martens, Jak byé skutecznym trenerem, Warszawa 2004, s. 28.

% ]. Borkowski, Rozwazania o zagrozeniach, Warszawa 2014, s. 13.
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wodowane przenikaniem do wymienionych sfer takich zasad, jak pragmatyzm,
konsumpcjonizm, intencjonalizm, determinizm, profesjonalizm, perfekcjonizm
i zindywidualizowana wizja swoich celéw?. Niestety owe ,zte prakeyki” przeni-
kaja réwniez do sportu, co powoduje pojawianie si¢ zjawisk spotecznie, praw-
nie i etycznie nieakceptowanych. Zaliczy¢ do nich mozna takie zdarzenia, jak
stosowanie §rodkéw dopingujacych, oszustwa, korupcja czy po prostu szeroko

rozumiane niesportowe zachowanie.

Zalozenia i metody badaf wlasnych

Niniejsza praca jest wynikiem zamiaru naukowego poznania i rzetelnej
analizy zebranych danych dotyczacych deklarowanych i wystgpujacych warto-
$ci w zyciu sportowca, ktére moga oddzialywaé na rozwéj jednostki. Badania
przeprowadzono na podstawie zgromadzonej literatury przedmiotu i danych
empirycznych®.

Jak okresla David Silverman, gtéwnym przedmiotem badan jest szczegétowo
zbadany jeden przypadek stanowiacy pewna cato$¢?, ktdry tu pojawia si¢ jako
zjawisko deklarowanych i rzeczywiscie stosowanych wartosci w zyciu sportowca,
trenera i dziatacza sportowego. Za gléwny problem obrano nastgpujace pytanie:
Jakie wartosci wystepuja w zyciu sportowca? Do pytari szczegdtowych zaliczy¢ na-
lezy: Jakie sa warto$ci wyznawane wedhug filozofii olimpizmu, a jak to wyglada
w rzeczywistosci? Jakie warto$ci wyznaja sportowcy, trenerzy i dziatacze sportowi?

Praca ma charakter studium przypadku i jest wyjasnieniem wraz z opisem?®

norm i zasad wystepujacych w sferze sportowej. Bardzo waznym elementem

27 M. Milczytiska-Kowalska, Wartosci w postmodernizmie. Koncepcja dekonstrukcji rzeczywi-
stosci spolecznej — analiza krytyczna, Lublin 2013.

2 K. Konarzewski, Jak uprawiaé badania jakosciowe. Metodologia praktyczna, Warszawa
2000, s. 11.

2 D. Silverman, Prowadzenie badat jakosciowych, Warszawa 2008, s. 168.

30 M. Struminska-Kutra, I. Koladkiewicz, Studium przypadku, w: Badania jakosciowe. Me-

tody i narz¢dzia, t. 2, D. Jemielniak (red.), Warszawa 2012, s. 8.
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w procesie badania jako$ciowego okazuja si¢ indywidualne opinie celowej préby
uczestnikéw w ich naturalnym $rodowisku®'. Podczas zbierania danych postuzo-
no si¢ pogltebiona procedura obserwacji jawnej i wywiadéw przeprowadzonych
z trenerem, dzialaczem sportowym i sportowcem oraz analizy danych zastanych.

Ze wzgledu na mozliwosci ujecia tego samego zagadnienia z réznej perspek-
tywy zapoznano si¢ z trzema opiniami nalezacymi do ludzi, kedrzy deklaruja
ten sam cel — mistrzostwo w swojej dyscyplinie. W badaniach przeprowadzono
wywiady z osobami $ci§le zwiazanymi z dzialalno$cia sportowa: z zawodnikiem,
trenerem i prezesem jednego z miejskich klubéw pitkarskich oraz obserwacje

podczas sezonu 2013/2014 na meczach i treningach.

Warto$ci w zyciu sportowca — rézne punkty widzenia

Zawdd sportowca istnieje od czasdéw starozytnej Grecji i w kazdej epoce
mimo zmieniajacych si¢ wartosci idea i sens sportu pozostawaty takie same. Kaz-
dy zawodnik, trener, druzyna, dzialacz sportowy chciat i nadal chce by¢ najlepszy
z najlepszych. Jak okresla to trener klubu pitkarskiego, ,,prawdziwego sportowca
poznaje si¢ po jego budowie anatomicznej, predyspozycjach fizycznych, ale co
najwazniejsze po jego postawie psychicznej”. Twierdzi, ze juz od najmlodszych
lat wéréd grona rozbieganych pigcioletnich dzieci mozna ,wylowi¢ prawdziwy
diament”. ,Jednak najwazniejsze jest, aby dobrze go wyszlifowac”, czyli prze-
prowadzi¢ i dopasowa¢ indywidualny proces szkoleniowy. Tok treningowy musi
by¢ dopracowany i koniecznie elastyczny, poniewaz dziecko, mlody sportowiec
to nie przedmiot, a czlowiek, dzigki ktéremu trenerzy urzeczywistniajg wspélne
marzenie — wygrana.

Dtlugoletni szkoleniowiec klubu i trener kadry wojewddzkiej, prakeyk
z 23-letnim doswiadczeniem twierdzi, ze ,nie sztuka jest zdoby¢ upragniony me-

dal, lecz prawdziwym wyczynem jest nie skrzywdzi¢ drugiego cztowieka, z kto-

3V J.W. Creswell, Projektowanie badari naukowych. Metody jakosciowe, ilosciowe i mieszane,
Krakéw 2013, s. 191.
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rym wspdlpracujemy. Znam niejeden przypadek, gdzie chtopak miat przed soba
$wietlang przysztos¢, lecz trafit na nieodpowiednich ludzi w nieodpowiednim
czasie i miejscu. Jako pewnego rodzaju nauczyciel i pedagog stwierdzi¢ musze,
ze nie wszyscy nadaja si¢ do wykonywania swojego zawodu, niestety réwniez
w sporcie niektérzy ludzie mingli si¢ ze swoim powotaniem. By¢ moze majg
odpowiednie papiery i umiej¢tnosci techniczne, lecz brakuje im ,tego czegos”,
tych umiejetnosci kontaktu i wspétpracy z drugim cztowiekiem. Oprécz nawia-
zywania interakeji i nakfaniania drugiego, czesto tez mlodego cztowieka do cigz-
kich treningéw, morderczych wyrzeczen i ciagle podnoszacych si¢ wymagani na
boisku i w szkole, nalezy pamigta¢ o respektowaniu narzucanych norm nie tylko
przez sportowcdw, czyli swoich podopiecznych, lecz trzeba réwniez samemu ich
przestrzegal”. Trener porusza bardzo wazny aspekt regul prawnych i norm nie-
pisanych panujacych na zajeciach sportowych. Nawiazuje do zasad bezpieczeri-
stwa, uwaznosci, poszanowania drugiego cztowieka, ale i respektowania zagrozen
czynnikéw zewnetrznych i wewnetrznych. Do tych pierwszych zalicza réznego
rodzaju pokusy, ktére stanowia powazne ryzyko dla zdrowia i zycia kazdego czto-
wieka. Oprécz ogélnodostgpnego alkoholu czy papieroséw przeznaczonych dla
dorostych wymienia tutaj réwniez réznego rodzaju narkotyki, dopalacze i §rodki
psychoaktywne zakazane przez $wiatowe wtadze®? zwalczajace doping i substan-
cje psychotropowe w sporcie. Twierdzi, ze ,hipokryzja byloby wymaganie od
swoich zawodnikdéw rzeczy czy poczynan, ktérych sam nie przestrzegam. To tak
samo, jakbym wpajal im wartodci, cele i idee, w ktére sam nie wierzg. Nie mia-
toby to mniejszego sensu”.

Sportowiec i trener stanowia pewnego rodzaju symbiozg, dzigki ktdrej
daza do wspdlnie wytyczonych celéw. ,Zawodnik bez trenera jest jak $lepiec
bez przewodnika. Jednak w gorszej sytuacji jest trener bez sportowca, bo bez
niego jego istnienie nie ma sensu bytu” — tak bardzo dojrzale stwierdzit 16-letni

pitkarz. Marcin jest czolowym zawodnikiem olsztyriskiego klubu pitkarskiego.

32 Zob. www.antydoping.pl; www.wada-ama.org/; www.msport.gov.pl/; www.olimpijski.

pl/ (dostep 1.02.2015).
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Swoja przygode ze sportem rozpoczal, majac zaledwie dwa lata. Twierdzi, ze
»byto to spowodowane naturalnym tokiem rzeczy, méj ojciec byt pitkarzem i ja
poszedlem w jego $lady. Teraz ja zajatem si¢ zawodowo trenowaniem dwa razy
dziennie, a on jest trenerem i moim menagerem”. Sportowiec od najmlodszych
lat mial wpajane zasady i reguty panujace na arenach sportowej rywalizacji. Na
poczatku miat duza przewagg, poniewaz jak sam twierdzi, ,,szybciej zaczat kopad
niz chodzi¢”, posiadal wigc lepsze umiejetnosci niz jego réwiesnicy, ktérzy nie
spedzali tyle czasu na boisku z ojcem co on. Jego pierwszy trener i jednoczesnie
tata przez zabawe uczyl go od najmlodszych lat zdolnosci technicznych, ale i psy-
chicznego radzenia sobie z problemami zycia sportowego. Ojciec-trener ttuma-
czyt mu, na czym polega sportowa zyczliwo$¢ i bycie fair. Chiopiec jednak nie
raz byl potraktowany w niewlasciwy sposéb. Méwil: ,w dzisiejszym $wiecie jest
coraz wigcej mozliwosci do rozwijania swoich zdolnosci. Niestety, aby myslec
o karierze juz w okresie przedszkola, rodzice zaczynaja zapisywac swoje pociechy
na dodatkowe zajecia z malarstwa, muzyki czy z pitki noznej. Nie zdajg sobie
sprawy, ze nie kazdy moze by¢ drugim Chopinem czy Messim. Jeden ma predys-
pozycje do malarstwa, a inny do $piewu, a jeszcze inny jest wysoki i nadawatby
si¢ do koszykdwki czy siatkéwki. Niektdrzy rodzice czgsto bardziej marzg o suk-
cesie dziecka, zapominajac o jego dobru czy przejawianych predyspozycjach. Ja
to nazywam syndromem niespetnionych marzend i ambicji”. Jest to pewnego ro-
dzaju mechanizm projekgji, polegajacy na urzeczywistnieniu marzen jednostki
w zyciu drugiej osoby, czgsto mimo $wiadomosci.

Marcin przywotujac cheé spetniania marzen i osiagania wyznaczonych ce-
16w, stwierdza, ze ,bardzo wazna nauka i cechg kazdego sportowca powinna by¢
zdolnos$¢ do refleksji. Jest to bardzo wazny element w zyciu kazdego czlowieka,
lecz jako zawodnik jest to bezcenny atrybut, ktéry umozliwia jednostce przemy-
$le¢ swoje poczynania, ruchy i przyczyny danego zjawiska. Czgsto wykorzysty-
watem moment zadumy po przegranych meczach, i mozna by bylo powiedzie¢
nad czym tak dumam, lecz dzigki temu wyciagatem lekcje z kazdej wygranej

czy przegranej. A co wazniejsze nie zatamywatem si¢ po porazce. Oczywidcie na



Citius, altius, fortis — wychowanie moralne sportowca 159

poczatku, gdy miatem kilka lat, to zdarzyto mi si¢ nie raz poptaka¢, gdy nie strze-
litem gola, jednak z czasem takie przegrane wigcej mi dawaly niz wygrana. Rzecz
jasna cieszyly mnie, lecz nie uczyly tak duzo, jak mogtoby to si¢ wydawac”. Tre-
ner zawsze powtarzal, ze ,nie liczy sig, czy si¢ wygralo, czy si¢ przegrato, wainy
jest spos6b, w jaki si¢ tego dokonato”. Majac na uwadze powyzsza wypowiedz,
mozna stwierdzié, ze wazne s3 reguly i ich przestrzeganie. Trenerowi i zawodni-
kowi zadano pytanie o sens i istote reguly fzir play. Odpowiadajac, obaj wskazali
na duze znaczenie uczciwej gry, jednak zaden z nich nie wyszczegélnit gtéwnych
idei etyki sportowej czy regut, opisywanych przez badaczy, ktérzy zostali przy-
toczeni w czgdci teoretycznej niniejszej pracy. Obaj mezczyzni rozumieli jednak
kwintesencje fair play.

Poza trenerem i zawodnikiem w sporcie kwalifikowanym wielks role odgry-
waja wladze klubowe, ktére sa odpowiedzialne za sprawy organizacyjne. Osoby
petnigce funkeje prezesa, kierownika czy menagera sg rozliczane za osiagniete
wyniki sportowe w danym sezonie i to wlasnie oni czgsto stawiajq wymogi i wy-
razajg oczekiwania, kedrym majg sprostaé trenerzy wraz ze sportowcami. Jak
moéwi prezes klubu, ,jesteSmy jednostka uzalezniong od sponsoréw, darczyncoéw
i chociazby kibicéw, ktérzy wciaz oczekuja lepszych i lepszych wynikéw. Ja jako
prezes nie wejde na boisko i nie bede robit z siebie po$miewiska, ale moge tak
zmobilizowa¢ chiopakéw, zeby w ostatecznosei zadowoli¢ wszystkich”. Jak wi-
da¢, wladze klubu robig wszystko to, co jest konieczne, aby osiagnac sukees, czyli
wygra¢ i awansowac do kolejnych rozgrywek i szczebli ligowych. Trener twierdzi,
ze ,nieraz ma wrazenie, ze dla zarzadu nie liczy si¢ jak, wazne co. Mozna powie-
dzie¢, ze po trupach do celu, bo przeciez cel uswigca $rodki, jak dla nich. Bo dla
mnie najwazniejszy jest zawodnik, a dopiero pézniej wynik”. Jak wida¢, kazdy
jest uzalezniony i zobowigzany do wypelniania swoich obowiazkéw w jak naj-
lepszy sposéb: zarzad ma zapewniad jak najlepsze warunki do trenowania, sztab
szkoleniowy ma zmaksymalizowa¢ osiagniecia treningowe, a sportowiec ma po

prostu cigzko trenowaé i wygrywad.
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Podsumowanie

Dziatalno$¢ sportowa lub aktywnos¢ fizyczna w ogodle jest jedna ze sfer ludz-
kiej egzystencji. W amatorskim ujeciu rozwoju ruchu cztowiek wykonuje dany
wysilek z wlasnej nieprzymuszonej woli, natomiast w profesjonalnym ujeciu, aby
tok szkoleniowy mial wlasciwy przebieg nalezy stosowad si¢ do $cisle okreslonych
norm i zasad oraz kierowa¢ si¢ zdrowym rozsadkiem. W etyce sportowej jest
wiele regulaminéw, klasyfikacji oraz definicji poje¢, ktdre czesto s3 niezrozumiate
lub po prostu zbyt zawite. Niekt6re z nich s upraszczane i skracane, przez co za-
mazuje si¢ ich glebszy sens. By¢ moze przestrzeganie wszystkich regut w sporcie
jest trudne czy w niektdrych sytuacjach wrecz niemozliwe, jednak warto je znad
i dazy¢ do jak najpelniejszego wypetniania filozofii olimpizmu, bo przeciez, jak
twierdzi Pierre de Coubertin, ,,w zyciu wazny jest nie triumf, lecz walka; istotna

rzeczg jest nie zwyciezaé, lecz umied toczy¢ rycerski bsj™.
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“HIGHER, FASTER, STRONGER” - ATHLETE MORAL EDUCATION

Summary

This article addresses the issues of norms and values of the athletes, coaches and
sports as well as the basic ideas of the philosophy of Olympism. Sport aims to develop the
individual not only in the physical but also pays particular attention to the progress in
the area of mental, cognitive, social and emotional. Sports ideas discussed were normali-
zed in the legislation and regulations written rules of individual disciplines. It turns out,
however, that there is still a very important part of sports ethics and actions are revealed
by the coach and transfer them back to their players. These standards combined with the

cultural, legal and ethical principles conducive to achieving the goals of sports.

Translated by Magdalena Jaworek
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NADZIEJA A STYLE DZIALANIA MLODZIEZY

Wprowadzenie

Ufno$¢ jest cecha, ktdra towarzyszy cztowiekowi od pierwszych momentéw
zycia. E.-H. Erikson sadzi, ze juz w okresie niemowlgcym dochodzi do konfliktu
rozwojowego pomiedzy podstawowa ufnoscia a jej brakiem'. Jego zdaniem ufnos¢
jest przenikajacym jednostke nastawieniem wobec §wiata i samego siebie, zdolno-
$cig do ufania innym oraz podstawowym poczuciem, ze mozna ufaé sobie?. L. Wit-
kowski uwaza, ze ufno$¢ jest nieuswiadomiona zdolnoscia spontanicznego otwarcia
si¢ na otoczenie oraz samego siebie, ktéra pozwala oczekiwaé na dajacg minimum
komfortu interakcj¢ z najblizszym otoczeniem?®. Ufno$¢ ta ksztattuje si¢ na bazie
doswiadczenia opiekunczej osoby, ktéra odpowiada na fizyczne i emocjonalne po-

trzeby w przewidywalny sposéb i zastuguje na to, aby obdarzy¢ ja ufnoscia®.

' E.H. Erikson, Dopetniony cykl zycia, Poznat 2002, s. 36.

2 E.H. Erikson, The Life Cycle: Epigenesis of Identity, w: Developmental Psychology, H. Fitz-
gerald (red.), New York 1970, s. 56.

3 L. Witkowski, Rozwdj i tozsamosé w cyklu Zycia: studium koncepcji Erika H. Eriksona,

Torus 2000, s. 124.

4

E.H. Erikson, Insight and Responsibility. Lectures on the Ethical Implications of Psychoana-
lytic Insight, New York 1964, s. 116-117.
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Jesli w tym wezesnym okresie podstawowa ufnos¢ zwyciezy nad podstawows
nieufnodcia, ksztattuje si¢ nadzieja. Brak ufnoéci uniemozliwia nawiazanie efek-
tywnej komunikacji, keéra prowadzi do zbudowania wiezi interpersonalnej, co
moze prowadzi¢ do zaklécenia stosunku jednostki do $wiata, szczegdlnie wobec
o0s6b znaczacych, a w efekcie do wycofania®.

Réwniez inni autorzy, méwiac o ksztattowaniu si¢ nadziei, nawiazujg do
pierwszego okresu w zyciu cztowieka. Cho¢ nie méwia wprost o zaufaniu czy
ufnodci, twierdza, ze ksztattowanie si¢ nadziei ma zwiazek z jakoscia opieki rodzi-
cielskiej, z okazywaniem dziecku szacunku, mito$ci, umiarkowanych wymagan,
nie za§ wydawaniem poleceti czy zakazéw?.

M. Laguna, J. Trzebinski i M. Zi¢ba uznaja, iz potoczne pojecie nadziei od-
nosi si¢ do dwdch gléwnych obszaréw tresciowych, kedre koresponduja z dwoma
ujeciami nadziei. Pierwsze z nich to koncepcja nadziei podstawowej E.H. Erik-
sona, drugie to nadzieja w ujeciu poznawczym C.R. Snydera, nazywanej w dal-
szej czesci wywodu nadzieja na sukces’.

J. Trzebirski i M. Zigba, rozwijajac na gruncie polskim koncepcje
E.H. Eriksona, uwazajay nadziej¢ podstawowa za wzglednie staly strukture
osobowodci i definiuja ja jako ,szczegdlne przeswiadczenie jednostki o dwéch
ogdlnych powiazanych ze soba wlasciwosciach $wiata: ze jest on uporzadko-
wany i sensowny oraz ze jest generalnie przychylny ludziom™. Przekonanie
o porzadku i sensownosci jest przeswiadczeniem o istnieniu regularnosci, kedre
niekoniecznie znane s czlowiekowi, oraz zaleznosci przyczynowo-skutkowej.
Jest to tez poczucie celowosci zdarzen, a co za tym idzie — celowosci $wiata jako

catoéci. Przekonanie o przychylnosci §wiata jest prze$wiadczeniem, ze w §wie-

5 E.H. Erikson, The Life Cycle: Epigenesis of Identity.., s. 51-52.

8 H.S. Shorey, An Attachment Theory Perspective on the Proposed Matrix Model, ,Journal

of Clinical Psychology” 2005, nr 9, s. 1135-1139.

7 M. Eaguna, J. Trzebiriski, M. Zigba, Kwestionariusz Nadziei na Sukces, Warszawa 2005,
s. 5-6.

8 J. Tizebiriski, M. Zieba, Nadzicja, strata, rozwdj, ,Psychologia Jakosci Zycia” 2003, nr 3,
s. 5-33.
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cie jest ogdlnie wigcej dobra niz zta, ze najwazniejsze plany jednostki i innych
ludzi s3 mozliwe do realizacji oraz ze zawsze mozna liczy¢ na wsparcie innych’.

W swojej teorii C.R. Snyder definiuje nadziejg jako ,,proces myslenia o whas-
nych celach, ktéremu towarzyszy motywacja ukierunkowana na osiagniecie tych
celéw oraz przekonanie o umiejetnosci odnalezienia strategii osiagniecia tych ce-
16w”'°. Giéwnym zatozeniem tej teorii jest fake, iz ludzkie dziatanie jest ukierun-
kowane na okreslone cele, jednak samo ich posiadanie nie jest jeszcze nadzieja.
Konieczna jest takze umiejetnos¢ odnalezienia drogi osiagnigcia wyznaczonego
celu. Osoba ma zwykle jakas jedna wybrana strategic i dopiero gdy okaze si¢ ona
nieskuteczna, wyprébuje inng. Dostrzeganie mozliwosci wykorzystania utwo-
rzonych przez siebie drég dotarcia do celu jest motywacyjnym komponentem
nadziei na sukces. W tym ujeciu nadzieja odnosi si¢ do sily oczekiwania pozy-
tywnych efektéw whasnych dziatan'.

Skoro nadzieja ksztaltuje si¢ juz na tak wczesnym etapie zycia cztowieka
i znajduje swoje odniesienie zaréwno do cech otaczajacego $wiata, ludzi zna-
czacych oraz wiary we wlasne mozliwosci poradzenia sobie i realizacji whas-
nych celéw, interesujace wydaje si¢ to, w jaki sposéb wplywa ona na funk-
cjonowanie cztowieka, na styl jego dziatania. Zaleino$¢ ta byta przedmiotem
badar, ktérych wyniki zostang przedstawione ponizej. Warto jednak najpierw
dookregli¢, czym jest styl dziatania cztowieka. Omawiajac Sternowska koncep-
¢je styléw dziatania, Z. Uchnast pisze, ze charakter osoby jest dyspozycja woli,
kedra ksztaltuje si¢ w bezposredniej interakcji ze $wiatem zewnegtrznym. Styl
dziatania jest typem charakteru, ktéry wyraza si¢ w czynnym ustosunkowaniu
cztowieka do $wiata, w ktérym zyje. Ksztattuje si¢ on i utrwala w dziataniu

i jest rezultatem oceny i wyboru okreslonych celéw/wartosci. Wyréznia sig

% J. Trzebitiski, M. Zieba, Kwestionariusz Nadziei Podstawowej BHI-12, Warszawa 2003, s. 4.

1 C.R. Snyder, Conceptualizing, Measuring, and Nurturing Hope, ,Journal of Counseling
and Development” 1995, nr 73, s. 355-360.

""" C.R. Snyder, Hope Theory: Rainbows in the Mind, ,Psychological Inquiry” 2002, nr 13,
s. 249-275.
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dwa style dziatania: 1) zorientowany na zabezpieczanie status quo, czyli reali-
zacjg potrzeb podstawowych, lub 2) zorientowany na aktualizacje siebie z in-
nymi, ktéra wyraza si¢ w zdolnosci osoby do odpowiedniego uczestniczenia
i wspétdziatania z ludzmi w realizowaniu potencjalnosci nie tylko whasnych,

ale i otoczenia'?.

Problem i hipotezy badawcze

Przedstawione w artykule badania koncentruja si¢ wokét pytania: Czy ist-
nieje, a jedli tak, to jaka jest wspélzalezno$¢ pomiedzy nadzieja podstawows
i nadzieja na sukces a stylem dziatania czfowieka? Obie zmienne sa powiazane
z przekonaniami na temat wlasnej osoby oraz otaczajacego go $wiata, fake ten
pozwala zywi¢ przekonanie, iz istnieje zwiazek pomiedzy nimi.

Celem badat jest weryfikacja hipotez o wspéizaleznosci nadziei i stylu dzia-
tania czlowieka. Hipoteza gléwna jest nastgpujaca: Istnieje zwiazek pomiedzy
poziomem nadziei a stylem dziatania osoby. Hipotezy szczegétowe to:

Osoby o réznym poziomie nadziei podstawowej charakteryzuja si¢ odmien-
nymi stylami dziatania. Osoby o wysokim poziomie nadziei podstawowej ukie-
runkowane s3 na wspdldziatanie, a nie zabezpieczanie siebie.

Osoby o réinym poziomie nadziei na sukces charakteryzuja si¢ odmienny-
mi stylami dziatania. Osoby o wysokim poziomie nadziei na sukces ukierunko-

wane sa na wsp6idziatania, a nie zabezpieczanie siebie.

Metoda badan

Omawiane badania zostaly przeprowadzone w 2009 roku na potrzeby pracy

magisterskiej napisanej pod kierunkiem ks. dra hab. Zenona Uchnasta w Kate-

12 Z. Uchnast, Tjpy charakteru i ich korelaty osobowosciowe w wymiarze ,wspétdziatanie —
zabegpieczanie sig”, w: Psychologiczne i pastoralne aspekty kaplaristwa, B.J. Soiniski (red.), Poznan
2008, s. 123-125.
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drze Psychologii Ogélnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta I1.
W badaniach wzigto udziat 154 licealistéw w wieku 17-18 lat (w tym 82 kobiet
i 72 mezczyzn). Byli to uczniowie klas drugich I Liceum Ogdlnoksztatcacego
im. Stefanii Sempotowskiej w Tarnowskich Gérach.

Anonimowe i dobrowolne badania za zgoda dyrekeji szkoly zostaly prze-
prowadzone grupowo podczas lekcji w okresie od kwietnia do maja 2009 roku.
Zaden z uczniéw nie odméwit wziecia udzialu w badaniach. Badanie zajeto
20-40 minut. Zebrano 154 arkusze, jednak ze wzgledu na braki odpowie-
dzi lub tez przypadkowe wypetnienia do dalszych analiz przyjetych zostato
149 kwestionariuszy.

Nadzieja podstawowa byta mierzona przy pomocy Kwestionariusza Nadziei
Podstawowej (BHI-12) opracowanego przez J. Trzebiriskiego i M. Zigbe. Kwe-
stionariusz BHI-12 jest narzedziem stuzacym do samoopisu. Zawiera 12 twier-
dzedi, w tym 9 diagnostycznych oraz pigciostopniows skale odpowiedzi. Wynik
stanowi suma punktéw, ktéra po przeliczeniu na skale stenows jest wskaznikiem
ogélnego poziomu nadziei podstawowej. Im wyzszy wynik, tym silniejsza na-
dzieja podstawowa. Rzetelnos¢ metody sprawdzano za pomoca wskaznika zgod-
nos$ci wewngtrznej (alfa Cronbacha), ktéry wynidst 0,70. Kwestionariusz posia-
da réwniez satysfakcjonujaca stabilno$¢ (korelacja 0,62 po dwéch miesiacach).
Przeprowadzone badania potwierdzily trafno$¢ kwestionariusza'.

Pomiaru nadziei na sukces dokonano przy pomocy Kwestionariusza Na-
dziei na Sukces (KNS) opracowanego przez C.R. Snydera' w polskiej adaptacji
M. Laguny, ]. Trzebinskiego i M. Zigby. Jest to narzedzie samoopisowe zbudo-
wane z 12 twierdzed, w tym o$miu diagnostycznych. Kwestionariusz posiada
o$miostopniows skale odpowiedzi. Wynikiem jest suma punktéw, stanowiaca

wskaznik ogélnego poziomu nadziei na sukces. Im wyzszy wynik, tym silniej-

13 ]. Trzebisski, M. Zieba, Kwestionariusz Nadziei Podstawowej BHI-12...

' C.R. Snyder, C. Harris, J.R. Anderson, S.A. Holleran, L.M. Irving, S.T. Sigmon i in.,
The Will and the Ways: Development and Validation of an Individual Differences Measure of Hope,
,Journal of Personality and Social Psychology” 1991, nr 60, s. 570-585.
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sza nadzieja na sukces. Poza wynikiem ogélnym kwestionariusz posiada réwniez
dwie podskale: sifa woli i umiej¢tnos¢ znajdowania rozwiazad. Wynik ogélny,
jak i wyniki podskal sa przeliczane na skale stenowa. Rzetelnos¢ polskiej wersji
kwestionariusza byta sprawdzana za pomoca wskaznika zgodnoéci wewngtrznej
(alfa Cronbacha), ktéry wynidst 0,82 dla catej skali oraz w przypadku przekonan
o umiej¢tnosci znajdowania rozwiazani — 0,72, a przekonan o silnej woli — 0,74.
Sprawdzono stabilnos¢ narzedzia w odstepie 2 miesiecy, korelacja wyniosta 0,83.
Zostata réwniez potwierdzona trafno$¢ metody”’.

W badaniu wykorzystano tez Kwestionariusz Stylow Dziatania (KSD) opra-
cowany przez Z. Uchnasta, ktdry postuzyt do opisu wylonionych grup w aspek-
cie funkcjonowania charakterologicznego. Kwestionariusz ten ma charakter
empiryczno-czynnikowy. Sktada si¢ ze 120 stwierdzen, zgrupowanych w 12
czynnikéw II stopnia, ktdre taczac si¢ po 3, tworza 4 czynniki I stopnia. Twier-
dzenia oceniane s3 na pigciostopniowej skali typu Likerta. Czynniki 1-6 koreluja
dodatnio z poczuciem bezpieczeristwa i preznoscia osobowa, a czynniki 7-12
koreluja ujemnie z poczuciem bezpieczenistwa i preznoécig osobows. Trafno$é
kryterialna zostata zatem zapewniona juz na wstepie (tabela 1).

Wagi dla czynnikéw 1-6 mieszcza si¢ w granicach 0,734-0,417, a dla
czynnikéw 7—-12 w granicach 0,743-0,333. Kwestionariusz cechuje si¢ wysoka
spdjnoscia wewnetrzng. Najnizsza (0,647) jest ona dla czynnika AN-W, za$ naj-
wyzsza (0,872) dla czynnika NL-Z. Nie mozna uzyska¢ wyniku ogélnego, gdyz
orientacja na wspéldziatanie jest jakosciowo inna od orientacji na zabezpieczanie
sig. Dlatego tez do okreslenia wymiaru wspétdziatanie-zabezpieczanie stuzy spe-

cjalna formuta — skala WZ',

15 M. taguna, J. Tizebiriski, M. Zieba, dz. cyt.
16 7. Uchnast, dz. cyt., s. 123-125.



Nadzieja a style dziatania mlodziezy

Tabela 1. Nazwy czynnikéw KSD

169

Orientacja na wspétdziatanie (W)

Orientacja na zabezpieczanie siebie (Z)

W1: Aktualizacja siebie i innych ASI

Z1: Rywalizujacy, zaradny RYZ

Proaktywny, przedsigbiorczy PP-W

Przywddczy, dbajacy o uznanie PD-Z

Empatyczny, altruistyczny EA-W

Afektowany, demonstratywny AD-Z

Spontaniczny, otwarty SO-W

Nieréwny, unikowy NU-Z

'W2: Realizujacy siebie RSI

72: Dostosowujacy si¢, zachowawczy

DZA

Racjonalny, obiektywny RO-W

Nastrojowy, labilny NL-Z

Ambitny, niezalezny AN-W

Ugodowy, dostosowujacy sic UD-Z

Odpowiedzialny, zadaniowy OZ-W

Skrepowany, wycofujacy si¢ SW-Z

Zrédto: Z. Uchnast, dz. oyt

Wyniki badan

Charakterystyke zmiennych niezaleznych ujetych w badaniach zawarto

w tabeli 2.

Tabela 2. Srednie wyniki i ich odchylenia standardowe w BHI-12 i KNS

M SD
Nadzieja podstawowa 5,50 1,60
Nadzieja na sukces 5,09 1,52

Zrédlo: opracowanie whasne.

Do sprawdzenia, czy rozktady wynikéw sa zblizone do rozktadu normalne-

go, postuzyt test Kotmogorowa-Smirnowa. Rozktad wynikéw uzyskanych przez

badanych w Kwestionariuszu Nadziei Podstawowej odbiega od rozktadu normal-
nego (K-S d =,17044, p <,01; Lilliefors p < ,01), podobnie jak rozklad wynikéw
uzyskanych w Kwestionariuszu Nadziei na Sukces (K-S d =,16159, p < ,01; Lil-

liefors p < ,01). W zwiazku z niespelnieniem zatozenia o normalnosci rozktadu

zmiennych zastosowano korelacje rho-Spearmana.



170 Aletksandra Mysliriska

W badaniach ujawnita si¢ pozytywna, cho¢ niezbyt wysoka korelacja nadziei
podstawowej i nadziei na sukces (tabela 3). Nadzieja podstawowa bardziej wigze

si¢ z sita woli anizeli umiejgtnoscia znajdowania rozwiazar.

Tabela 3. Korelacje nadziei podstawowej z nadzieja na sukces

Nadzieja podstawowa

Nadzieja na sukces 0,24**
Umiejgtno$¢ znajdowania rozwigzan 0,16
Sita woli 0,25**

* korelacje istotne na poziomie p < 0,05 (dwustronnie),

** korelacje istotne na poziomie p < 0,01 (dwustronnie).

Zrédto: opracowanie whasne.

Osoby o wysokim i niskim poziomie nadziei réznig sig sita przekonari o whas-
nych zdolnosciach do realizowania zatozonych celéw oraz osiagania sukcesu. Osoby
o silnej nadziei sa zdecydowanie bardziej przekonane, ze potrafig znalezé przynaj-
mniej jeden sposob realizacji wyznaczonego celu. Cechuja si¢ tez znacznie wicksza
sita woli, czyli przekonaniem, ze potrafia nie tylko zainicjowaé dazenie do jakiego$
celu, ale takze wytrwaé na drodze do jego osiagniecia, nawet jesli pojawia si¢ na niej
trudnosci i przeszkody. Osoby o silnej nadziei sa bardziej przekonane o porzadku
i sensownosci $wiata, a co za tym idzie — uwiadamiaja sobie celowo$¢ spotykajacych
je zdarzeri. Wierzg one, iz $wiat jest ogélnie przychylny i mozna w nim realizowaé
swoje zamierzenia oraz liczy¢ na wsparcie innych o0séb, jesli bedzie to konieczne.

Pierwsza hipoteza dotyczyta pozytywnego zwiazku pomiedzy poziomem na-
dziei podstawowej a ukierunkowaniem na wspéidziatanie. Badania nie potwier-
dzily tego zwiazku, korelacja pomiedzy nadzieja podstawowa a wspStczynnikiem
wspoétdziatanie — zabezpieczanie siebie okazata si¢ nieistotna statystycznie.

Uzyskane wyniki pokazuja tylko jedna staba, istotng statystycznie zaleznos¢
na poziomie czynnikéw I stopnia oraz dwie na poziomie czynnikéw II stopnia
(tabela 4). Istnieje pozytywny zwiazek poziomu nadziei podstawowe;j z realizacja

siebie, ktéra wiaze si¢ z ukierunkowaniem na wspétdziatanie. Osoby o silnej
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nadziei sa bardziej sklonne realizowa¢ swoje cele i wartosci anizeli osoby o niktej
nadziei, co faczy si¢ z faktem, ze cechuja si¢ one bardziej zadaniowym podejsciem
do rzeczywistosci i czujg si¢ bardziej odpowiedzialne za realizacj¢ whasnych ce-
l6w. Osoby o silnej nadziei podstawowej sa réwniez nieco bardziej empatyczne
i altruistyczne, tatwiej wezuwaja si¢ w sytuacje innych i sa sklonne do bezintere-

sownego dziatania na ich rzecz.

Tabela 4. Korelacje nadziei podstawowej ze stylami dziatania

Nadzieja podstawowa
Wspéldzialanie — zabezpieczanie siebie 0,12
Aktualizacja siebie i innych 0,06
Proaktywny, przedsigbiorczy 0,12
Empatyczny, altruistyczny 0,18*
Spontaniczny, otwarty -0,07
Realizujacy siebie 0,17*
Racjonalny, obiektywny 0,07
Ambitny, niezalezny 0,10
Odpowiedzialny, zadaniowy 0,22**
Rywalizujacy, zaradny -0,02
Przywédcezy, dbajacy o uznanie 0,02
Afektowany, demonstratywny 0,11
Nieréwny, unikowy -0,14
Dostosowujacy sie, zachowawczy -0,10
Nastrojowy, labilny -0,08
Ugodowy, dostosowujacy si¢ -0,07
Skrepowany, wycofujacy sie -0,10

* korelagje istotne na poziomie p < 0,05 (dwustronnie),

** korelacje istotne na poziomie p < 0,01 (dwustronnie).

Zrédto: opracowanie wiasne.

Druga hipoteza dotyczyta pozytywnego zwiazku nadziei na sukces z ukie-
runkowaniem na wspétdzialanie. Przeprowadzone badania potwierdzity istnienie
tej zaleznosci (tabela 5), korelacja nadziei na sukces i wspétezynnika wspétdzia-

tanie — zabezpieczanie siebie jest istotna statystycznie i wysoka. Osoby o silnej
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nadziei na sukces sa bardziej ukierunkowane na wspéidziatanie, zas osoby o sta-
bej nadziei na sukces — na zabezpieczanie siebie. Wspdtczynnik wspétdziatanie
— zabezpieczanie siebie koreluje wysoko z sita woli, a wiec osoby ukierunkowane
na wspéldzialanie s jednoczesnie przekonane o osiggalno$ci zamierzonego celu,
umiejetnosci pozytywnego poradzenia sobie w okreslonej sytuacji. Na przecigt-
nym poziomie koreluje wspdlczynnik wspéldziatanie — zabezpieczanie siebie
z przekonaniem o umiejetnosci znajdowania rozwiazan prowadzacych do celu.
Réwniez korelacje pozostatych czynnikéw z komponentami nadziei na sukces
wskazuja, iz nieco silniejszy jest zwiazek silnej woli niz umiejetnosci znajdowania

rozwiazan z charakterologicznymi charakterystykami funkcjonowania czlowicka.

Tabela 5. Korelacje nadziei na sukces ze stylami dziatania

Nadzieia Umiejgtno$é
r sukcle | znajdowania Sita woli
rozwigzan

Wspoétdziatanie — zabezpieczanie siebie 0,56** 0,44** 0,53**
Aktualizacja siebie i innych 0,47** 0,43** 0,38**
Proaktywny, przedsigbiorczy 0,55** 0,44** 0,51**
Empatyczny, altruistyczny 0,32** 0,32** 0,23**
Spontaniczny, otwarty 0,27** 0,28** 0,20*
Realizujacy siebie 0,33** 0,21** 0,36**
Ragcjonalny, obiektywny 0,06 0,02 0,06
Ambitny, niezalezny 0,50** 0,38** 0,50**
Odpowiedzialny, zadaniowy 0,30** 0,19* 0,32**
Rywalizujacy, zaradny 0,01 0,09 -0,09
Przywoédczy, dbajacy o uznanie 0,18* 0,21** 0,10
Afektowany, demonstratywny 0,05 0,13 -0,05
Nieréwny, unikowy —0,29** -0,16* —0,34**
Dostosowujacy si¢, zachowawczy —0,37** —0,26** —0,39**
Nastrojowy, labilny —0,29** -0,19* —0,33**
Ugodowy, dostosowujacy si¢ —0,32** —0,25** —0,32**
Skrepowany, wycofujacy si¢ —-0,32** —0,25** -0,31**

* korelacje istotne na poziomie p < 0,05 (dwustronnie),

** korelacje istotne na poziomie p < 0,01 (dwustronnie).

Zrédlo: opracowanie whasne.
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W zakresie czynnikéw I stopnia najsilniejsza zalezno$¢ ujawnita si¢ pomie-
dzy nadzieja na sukces a aktualizacjg siebie i innych ludzi, ktéra méwi o ukie-
runkowaniu na wspétdziatanie z innymi ludZmi. Biorac pod uwage czynniki II
stopnia wchodzace w sktad aktualizacji siebie i innych, mozna powiedzie¢, ze
osoby o silnej nadziei na sukces, w stosunku do tych o niktej nadziei, sa bardziej
proaktywne, przedsigbiorcze, chetniej dzialajg na rzecz realizacji whasnych celéw
i wartosci, jak réwniez pomagaja innym w osiaganiu aktualizacji siebie. Ponadto
sa bardziej empatyczne i altruistyczne. Ich zaangazowanie w zycie innych oséb
nie jest efektem checi zysku, ale umiejetnosci wspétodczuwania z innymi ludZmi
i checi niesienia im pomocy. Sg one bardziej spontaniczne w dziataniu i otwarte
na rézne rozwigzania, ale tez na innych ludzi.

Biorac pod uwagg sif¢ zwiazku z nadzieja na sukces, kolejnym czynnikiem
I stopnia jest dostosowywanie si¢ do sytuacji, zachowawczy stosunek do zaist-
niatych wydarzen, ktéry wiaze si¢ z ukierunkowaniem na zabezpieczanie siebie.
Zwiazek ten jest negatywny, im silniejsza nadzieja na sukces, tym osoba jest
mniej dostosowujaca si¢ i zachowawcza w swych dzialaniach. Styl ten i wcho-
dzace w jego sktad czynniki II stopnia sa silniej zwiazane z sita woli anizeli umie-
jetnoscia znajdowania rozwiazan. Osoby o silnej nadziei na sukces sg bardziej
stale, rzadziej ulegaja emocjom, s3 mniej ugodowe i sklonne do dostosowywania
si¢ do narzuconych regut, co do keérych nie s3 przekonane, ze sg wasciwe. Rza-
dziej wycofuja si¢ w trudnych sytuacjach, starajq si¢ raczej rozwiaza¢ problem,
a w swych dziataniach czuja si¢ mniej skrgpowane od o0s6b o niskim poziomie
nadziei na sukces.

Przecigtna sita korelacji wystepuje réwniez pomiedzy nadzieja podstawows
a nastawieniem na realizacjg siebie, kt6re wiaze si¢ z ukierunkowaniem na wspot-
dzialanie z otaczajacym $wiatem. Réwniez tutaj silniejszy jest zwiazek z sitq woli
anizeli umiejgtno$cia znajdowania rozwiazan. Osoby o silnej nadziei na sukces
sa zdecydowanie bardziej ambitne i niezalezne. W stosunku do 0séb o stabej
nadziei sa one bardziej nastawione na wykonanie zadania, za ktére czuja si¢ od-

powiedzialne. Nie ma natomiast istotnych réznic pomiedzy osobami o silnej
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i stabej nadziei na sukces w zakresie racjonalnosci i obiektywizmu w podejsciu
do rzeczywistosci.

Nieistotna statystycznie okazala si¢ jedynie zalezno$¢ nadziei na sukces
z czynnikiem I stopnia méwiacym o rywalizacji i zaradnosci (zwigzanym z ukie-
runkowaniem na zabezpieczanie siebie), co wiaze si¢ z faktem duzego zréznico-
wania zaleznosci nadziei na sukces z czynnikami II stopnia wchodzacymi w jego
sktad. Osoby o wysokiej nadziei sa bardziej réwne w swych reakcjach i zachowa-
niach, rzadziej unikaja trudnych sytuacji, staraja si¢ stawia¢ im czota, dbaja oni
o uznanie, chca przewodzi¢ w grupie. Nie ujawnily si¢ istotne réznice migdzy
osobami o silnej i stabej nadziei w zakresie afektowanych i demonstratywnych

zachowan.

Podsumowanie i dyskusja o wynikach

Podsumowujac wyniki badai, mozna stwierdzi¢, iz istnieje zalezno$¢ po-
miedzy omawianymi ujeciami nadziei, co potwierdza dane J. Trzebinskiego
i M. Zi¢b". W niniejszych badaniach istotna statystycznie okazata si¢ jedynie
korelacja komponentu motywacyjnego oraz pelnej skali nadziei na sukces z na-
dzieja podstawowa. Na gruncie polskim istnieja badania na licealistach potwier-
dzajace te zalezno$¢, chod sg i takie, ktére pokazuja, iz oba komponenty nadziei
na sukces koreluja z nadzieja podstawowa na podobnym poziomie'®.

W badaniach ujawnil si¢ zwiazek nadziei na sukces ze stylami dziatania.
Ukierunkowanie na realizacj¢ nie tylko wlasnych celéw, ale tez innych oséb,
wigksza zdolno$¢ wspétodczuwania oséb o wysokim poziomie nadziei na sukces
sa zgodne z wynikami badar, jakie uzyskali E. Rieger oraz C.R. Snyder". Otrzy-
mane wyniki sa réwniez zgodne z zalozeniami teoretycznymi, gdyz A. Bulzak

i A. Celiniska-Miszczuk omawiajac koncepcje W. Sterna, sugeruja, ze ktadzie ona

17 J. Trzebinski, M. Zi¢ba, Nadzieja, strata, rozwd..., s. 5-33.
'8 M. Eaguna, J. Trzebinski, M. Zieba, dz. cyt., s. 28.
1 C.R. Snyder, Hope Theory..., s. 249-275.
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m.in. akcent na to, ze dla integracji osoby niezb¢dne jest realizowanie celéw/war-
tosci, a wiee przekonanie o wlasnych kompetencjach, ktére jest zbiezne z nadzie-
ja na sukces i w sposéb istotny wiaze si¢ z orientacja na wspétdziatanie®. Style
dzialania nieco silniej wigzq si¢ z komponentem sily woli anizeli umiejetnosci
znajdowania rozwiazan, co znajduje swoje odzwierciedlenie w teorii.
Przeprowadzone badania nie potwierdzity zwiazku nadziei podstawowej
ze stylem dzialania opartym na wspétdzialaniu z otoczeniem, cho¢ istniaty ku
temu przestanki teoretyczne. Znikoma ilo§¢ istotnych statystycznie korelacji na-
dziei podstawowej i czynnikéw charakterologicznych odnoszacych sig do styléw
dzialania moze wskazywaé na to, ze wczesnodziecigece do$wiadczenia zaufania
i nadziei nie przekladaja si¢ bezposrednio na pézniejsze funkcjonowanie osoby.
Jesli tak, to nawet osoba posiadajaca stabo skrystalizowana nadziej¢ podstawowa,
gdyz jakos¢ relacji z matka sprawila, ze podstawowa nieufno$¢ zwyciezyta nad uf-
noscia, ma mozliwo$¢ w dorostym zyciu wypracowad styl funkcjonowania opar-
ty na wspoldziataniu. Jednak nikte powiazania poziomu nadziei podstawowej
i styléw dziatania moga wynikaé z operacjonalizacji metody do badania nadziei
podstawowej, w ktérej nacisk zostal potozony na przekonania osoby odno$nie
do otaczajacego $wiata, brak za$ w niej odniesied do wzajemnosci, ktéra jest
silnie wyakcentowana w koncepcji E.H. Eriksona. Posrednio moga to potwier-
dza¢ wyniki badani przeprowadzonych przez H.S. Shoreya, ktére wskazuja, ze
do rozwoju nadziei na sukces réwniez konieczne sa okazywanie dziecku mito-
$ci, szacunku oraz umiarkowane wymagania?'. Podstawy, na ktérych ksztattuje
si¢ nadzieja podstawowa i nadzieja na sukces, sa bardzo zblizone, a nadzieja na
sukces wykazuje istotne zwiazki ze stylami dziatania. Wskazane byloby uzycie
innego narzedzia do badania eriksonowskiego ujecia nadziei w celu powtdrnej

weryfikacji hipotezy.

2 A. Bulzak, A. Celiiska-Miszczuk, Style dziatania obronnego i synergicznego a psychologicz-
na jakos¢ Zycia, w: Synergia w relacjach interpersonalnych i w organizacjach. Wybrane zagadnienia
z psychologii kierowania, Z. Uchnast (red.), Lublin — Nowy Sacz 2009, s. 94-95.

2l H.S. Shorey, dz. cyt., s. 1135-1139.
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Zaréwno z przedstawionych koncepcji nadziei, jak i przeprowadzonych
badan plyng waine implikacje dla procesu wychowania mlodego czlowicka.
Nadzieja ksztattujaca si¢ na bazie wczesnodziecigcego doswiadczenia relacji
i zaufania pomigdzy rodzicem a dzieckiem ma znaczacy wplyw na jego funkcjo-
nowanie w dorostym zyciu. Osoby, u ktérych wezesnodziecigee relacje z rodzi-
cami zapewnily rozwdj zaufania do otaczajacego $wiata i wlasnych mozliwosci,
w dorostym zyciu cechuja si¢ empatia, zdolnoscig do zachowan altruistycznych,
a jednoczes$nie mestwem, ktdre wyraza si¢ w radzeniu sobie z napotkanymi trud-
no$ciami. Sa one odpowiedzialne, koncentruja si¢ na wykonaniu powierzonego
im zadania. Osoby o silnej nadziei na sukces sa ponadto przedsigbiorcze, ambit-
ne, nie dostosowuja si¢ do zastanej sytuacji, ale staraja si¢ ja zmieniaé zgodnie ze
swoimi przekonaniami.

C.R. Snyder uwaza, ze jesli dziecko nie nabylo nadziei w pierwszym okresie
zycia, mozna jej nauczy¢ w pdzniejszym zyciu poprzez wspdlne spedzanie czasu,
zapewnianie opieki, wyznaczanie celéw, tworzenie strategii ich osiagnigcia, roz-
budzanie i wzmacnianie motywacji osoby do osiagnigcia celu, a takze wzmac-
nianie poczucia wlasnej wartosci*?. Réwniez J. Trzebiniski i M. Zigba uwazaja, ze
nadzieja jest czyms, co moze si¢ rozwinaé w pézniejszym zyciu na bazie kontaktu
z osoba, ktéra swoim zachowaniem i emocjami modeluje postawe ufnosci w sens
i przychylno$¢ $wiata®. Wymaga to cierpliwosci, towarzyszenia i wieloletniego
oczekiwania na efekty. Wymaga nadziei u osoby wychowujacej.

Dtugomyslnos¢ jest cechg niezbedna w wychowaniu do petnego, adekwatne-
go funkcjonowania cztowieka w $wiecie, do uksztattowania w nim zdolnosci do
wsp6ldziatania z otaczajacym $wiatem i zyjacymi w nim ludZmi. Nadzieja i zwia-
zane z nig zaufanie sa jakosciami, ktérych rozwéj warto wspieraé przede wszystkim
w okresie wezesnodziecigcym, natomiast w pelni owoce wida¢ dopiero w dorostym

zyciu. Warto uswiadamiaé¢ wychowawcom i opiekunom, jak wazne w wychowa-

2 C.R. Snyder, Zeaching: The Lessons of Hope, ,Journal of Social and Clinical Psychology”
2005, nr 24, s. 72—-84.

% ]. Trzebisski, M. Zicba, Nadzicja, strata, rozwdj..., s. 5-33.
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niu sg ich zachowania i budowanie wlasciwej relacji z dzieckiem od pierwszych
momentéw jego zycia. Uswiadamianie, ze podstawowe zaufanie ksztattuje si¢ na
bazie doswiadczenia opiekuriczej osoby, ktéra odpowiada na fizyczne i emocjonal-

ne potrzeby w przewidywalny sposéb i zastuguje na to, aby obdarzy¢ ja ufnoscia.
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HOPE AND STYLE OF FUNCTIONING AT YOUTH

Summary

Hope is believing that a person can trust their own abilities and the surrounding
people. This belief is formed very early in life on the basis of positive relationships with
loved ones. The purpose of this study is to determine whether, and optionally how, hope
and basic hope are associated with the functioning of the person. The roles of two varia-
bles have been analysed: hope and basic hope. In a study conducted on a group of 154
high school students were used the Trzebiniski and Zieba’s BHI-12 scale, Laguna, Trzebiri-
ski and Zieba’s KNS scale and Uchnast's KSD scale. The findings suggest that the level
of hope is strongly associated with targeting people to interact with others in achieving
the goals and valor in the field to follow their implementation. The test results did not
confirm the relationship of basic hope with the style of functioning of people. Most of
the results were not statistically significant. The existence of statistically significant asso-
ciations of hope and human functioning in terms of cooperation with other states that
already the earliest experiences of care and trust in caregivers are associated with the style

of functioning of people in later life.

Translated by Aleksandra Mysliviska
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SWIADOMOSC MORALNOSCI RELIGIJNE]
U POLSKIE] MELODZIEZY KATOLICKIE]
— PSYCHOLOGICZNA ANALIZA ROZWOJOWA

Wprowadzenie

Problematyka moralnosci i religijnosci w badaniach psychologicznych kon-
centruje si¢ gléwnie na poszukiwaniu zwiazku pomiedzy poziomem religijnosci
a postawami moralnymi miodziezy.

Wyniki wiekszosci przeprowadzonych badan korelacyjnych ujawnily pozy-
tywng, role prawidlowo rozwijajacej sig religijnosci w psychospotecznym funkejo-
nowaniu mfodziezy. W dotychczasowych badaniach nad zwiazkiem religijnosci
z zachowaniami moralnymi stwierdzono, ze osoby o wysokim poziomie religij-
nosci wewnetrznej, ktdra wyraza si¢ m.in. osobista, gleboka modlitwa: 1) s od-
bierane przez s¢dziéw kompetentnych jako bardziej kooperatywne, przyjacielskie,

chetne do wybaczania, niesienia pomocy duchowej i fizycznej innym ludziom!,

' S. Morgan, A Research Note on Religion and Morality: Are Religious People Nice Peaple?,
»Social Forces” 1983, nr 61(3), s. 683—692.
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2) cechuje je negatywne nastawienie do aborcji?, eutanazji’, przedmatzeriskiego
i pozamalzeriskiego wspétzycia seksualnego, zachowan ryzykownych, takich jak
uzywanie narkotykéw i in.%, a takze 3) jako posiadajacy dojrzata postawe wobec
przeciwnosci losowych oraz problemu $mierci i umierania’.

Rzadziej zainteresowania badaczy koncentruja si¢ na samym zjawisku mo-
ralnodci religijnej, a mianowicie na poznaniu jej strukeury, funkcji, miejsca
w szeroko ujmowane;j religijnosci cztowieka, w toku jej dynamicznego rozwoju
obejmujacego wszystkie okresy zycia cztowieka.

W poznawczo-rozwojowej koncepcji religijnosci Walesy® moralno$¢ religijna
stanowi jeden z o$miu parametréw w strukturze religijnosci, definiowanej jako

pozytywna, osobowa relacja cztowieka z Bogiem, wyrazajaca si¢ poprzez rézno-

2 G. Zucker, An Attributional Model of Abortion Attitudes, ,Dissertation Abstracts Interna-
tional, Section B: The Sciences and Engineering” 1995, nr 55(7-B), s. 3066; J. Stets, R. Leik,
Attitudes about Abortion and Varying Attitudes Structures, ,Social Science Research” 1993,
nr 22(3), s. 265-282.

3 D. Albright, R. Hazler, A Right to Die?: Ethical Dilemmas of Euthanasia, ,Counseling and
Values” 1995, nr 39, s. 177-189.

* ].D. Hawkins, Risk and Protektive Factors for Alkohol and Other Drug Problems in Adoles-
cents and Early Adulthood. Implications for Substance Abuse Prevention, ,Psychological Bulletin”
1992, nr 112(1), s. 64-105; R. Gorsuch, Religious Aspects of Substance Abuse Recovery, ,Journal
of Social Issues” 1995, nr 51, s. 65-83; P. Scheepers, E Van der Slik, Religion and Attitudes on
Moral Issues: Effects of Individual, Spousal and Parental Characteristics, ,Journal for the Scientific
Study of Religion” 1998, nr 37(4), s. 678-691; K. Ostrowska, Postawy wobec religii ucznicw szkdt
podstawowych i ponadpodstawowych a inne cechy osobowosci, w: Postawy wobec religii. Psychologicz-
ne wwarunkowania i konsekwencje, T. Doktér, K. Franczak (red.), Warszawa 2000, s. 109-131;
A. Richard, D. Bell, ]. Carlson, Individual Religiosity, Moral Community and Drug User Treatment,
,Journal for the Scientific Study of Religion” 2000, nr 39(2), s. 240-246; P. McNamara, J. Burns,
P. Johnson, B. McCorkle, Personal Religious Practice, Risky Behavior, and Implementation Inten-
tions Among Adolescents, ,,Psychology of Religion and Spirituality” 2010, nr 2(1), s. 30-34.

5 'T. Hoogland, Dying: A Family Affair, ,Journal of Psychology and Christianity” 1985,
nr 4(3), s. 5-27; J. Long, J. Anderson, R. Williams, Life Reflections by Older Kinsmen about
Critical Life Issues, ,Educational Gerontology” 1990, nr 16(1), s. 61-71.

& C. Walesa, Struktura religijnosci czlowicka. Analiza psychologiczna, Zeszyty Naukowe
KUL 1998, nr 41(3-4), s. 3-48; tenze, Wyjasnianie religijnosci cztowieka (analiza psychologicz-
na), w: Studia z psychologii w KUL, t. 11, P. Francuz, M. Grygielski, W. Otrebski (red.), Lublin
2003, s. 21-38; tenze, Rozwdj religijnosci czlowicka, t. 1, Dziecko, Lublin 2005.
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rodne formy zycia psychicznego, do ktdrej naleza, obok moralno$¢ religijnej,
$wiadomo$¢ religijna, uczucia religijne, decyzje religijne, wi¢z ze wspélnota oséb
wierzacych, prakeyki religijne, doswiadczenie religijne, formy wyznania wiary.

Parametr moralnosci religijnej stanowi, wedtug C. Walesy, dziedzing, w ked-
rej istotne stajg si¢ jej religijne podstawy, a wigc religijne kryteria dobra lub zta
moralnego, religijne racje stusznosci czy niestusznosci czynéw oraz religijne mo-
tywy dziatat’. Nalezy takze uwzglednié jej konsekwencyjny charakter. Moralno$¢
odnosi si¢ do czynéw wewngtrznych i uzewnetrznionych. Wymienione czyny
zawieraja w sobie aspekty: 1) poznawczy, ktérego wyrazem moze by¢ np. $wiado-
mo$¢ moralnego zachowania, przyjete pojecia i kryteria dobra i zta moralnego®,
2) emocjonalno-motywacyjny, wyrazajacy si¢ w odczuciu niepokoju moralnego,
wstydu czy winy’, 3) dziataniowy, np. ponoszenie odpowiedzialnosci, gotowo$¢
do odwrotu od zta i ekspiacje'.

Wedlug C. Walesy, mlodziez w wicku od ok. 18. do ok. 24. roku zycia
znajduje si¢ w fazie autentycznosci religijnej'’. Ksztattowanie si¢ autentycznosci
w sferze moralnosci religijnej cechuje dynamiczne formowanie si¢ $wiadomosci
religijnej, ktora staje si¢ ideowa podstawa preferencji i decyzji religijnych. Auten-
tyczna staje si¢ wiedza moralna oraz zwiazane z nia bezkompromisowe decyzje,
oparte na zgodnosci z wewngtrznymi normami i ideatami moralnymi, niebedace
jedynie prosta forma dostosowania si¢ do oczekiwari spofecznych. Autentyzm

w obszarze moralnosci religijnej jest odbierany jako trudny, a dzigki temu jest

T C. Walesa, Rozwdj religijnosci czlowicka...., s. 36-39.

8 Tamze; A. Geyer, R. Baumeister, Religion, Morality, and Self-Control: Values, Virtues, and
Vices, w: Handbook of the Psychology of Religion and Spirituality, R. Paloutzian, C. Park (red.),
New York — London 2005, s. 412-435.

° A. Geyer, R. Baumeister, dz. cyt., s. 412-435.

10 C. Walesa, Rozwdj religijnosci czlowicka..., s. 36-39; M. Levenson, C. Aldwin, M. D’Mello,
Religious Development from Adolescence to Middle Adulthood, w: Handbook of the Psychology of Re-
ligion..., s. 144-162; M. Donahue, M. Nielsen, Religion, Attitudes and Social Behavior, w: Hand-
book of the Psychology of Religion..., s. 274-295; A. Geyer, R. Baumeister, dz. cyt., s. 412-435.

1" C. Walesa, Rozwdj religijnosci cztowieka..., s. 13-82.
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atrakcyjnym wyzwaniem dla mlodziezy. Przejawia si¢ w krytycyzmie wobec do-
strzeganego zta moralnego, réwniez w Kosciele'?.

Gléwne zadanie pracy stanowi poszukiwanie odpowiedzi na pytania:

1. Jaka jest struktura moralnodci religijnej u mlodziezy w wieku od ok. 18.

do ok. 24. roku zycia?

2. Czy i w jakim nasileniu wystapia elementy poznawcze moralnosci religij-

nej w percepgji badanej mtodziezy (wiedza o zasadach moralnych)?

3. Czy i w jakim nasileniu wystapia elementy uczuciowe moralnosci religij-

nej w percepgji badanej miodziezy (poczucie niepokoju moralnego)?

4. Czy i w jakim nasileniu wystapia elementy dziataniowe moralnosci re-

ligijnej w percepcji badanej mlodziezy ($wiadomo$¢ udziatu religijnosci
w rozwiazywaniu dylematéw i konfliktéw moralnych)?
5. Czy struktura moralnosci religijnej podlega zmianom rozwojowym u mlo-
dziezy pomiedzy 18. a 24. rokiem zycia?
Postawiono nastepujace hipotezy:

W strukturze religijnosci mlodziezy moina wyréznié sfery: 1) poznawcza,
ujmowang jako wiedz¢ o zasadach moralnych, 2) uczuciowa, ujmowang jako po-
czucie niepokoju moralnego, 3) dziataniows, ujmowang jako $wiadomo$¢ udziatu
religijnosci w rozwiazywaniu dylematéw i konfliktéw moralnych oséb badanych.

W obszarze moralnosci religijnej przewiduje si¢ wystgpowanie zmian rozwo-

jowych zwiazanych z wiekiem oséb badanych.

Metodologia badas wlasnych

W badaniach zastosowano Kwestionariusz do Badania Religijnosci Mtodych
Dorostych®, oparty na poznawczo-rozwojowej koncepciji religijnosci C. Walesy

i zbudowany z 28 pytan o charakterze piagetowskiego wywiadu eksploracyjno-

12 Tamze, s. 13-82.

13 E. Rydz, B. Zarzycka, Poczucie koherencji a struktura religijnosci, w: Osobowos¢ i religia,
H. Gasiul, E. Wroctawska-Warchala (red.), Warszawa 2009, s. 370—-383.
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-krytycznego, odnoszacych si¢ do 8 parametréw religijnosci. Trzy z pytari doty-
czyly parametru moralnosci religijnej.

Pytania kwestionariusza dotyczace moralnosci:

1. Czy odebrane tresci religijne wniosly co$ nowego do Twojej wiedzy o za-

sadach moralnych, postgpowaniu moralnym, o moralnosci?

2. Czy odebrane treci religijne pomogly Ci w zrozumieniu lub rozwiazaniu

jakiegos Twojego problemu, konfliktu, dylematu moralnego?

3. A moze wzbudzily Twéj niepokdj co do stusznosci dokonywanych przez

Ciebie wyboréw?

Trafno$¢ teoretyczng kwestionariusza oceniono za pomoca wspdlczynnika
korelacji pomigdzy wynikami uzyskanymi w poszczegdlnych parametrach a wy-
nikiem ogdlnym. Trafnoé¢ kryterialng zbiezna kwestionariusza ustalono metoda
korelacji z wynikami Skali Centralnosci Religijnosci C-15 S. Hubera'* Uzyskano

zadowalajace wskazniki psychometryczne®.

Osoby badane

Badaniami objeto 180 0séb w trzech grupach wickowych — ze $rednig wie-
ku 18 lat, 21 lat oraz 24 lat. W kazdej grupie wickowej przebadano 30 kobiet
i 30 mezezyzn. Badani byli uczniami klas maturalnych lubelskich liceéw lub stu-
dentami lubelskich uczelni wyzszych. W ocenie sedziéw kompetentnych (dusz-
pasterzy, katechetéw) badani wykazywali wyzszy niz przecigtny poziom religijno-
$ci. Dla weryfikacji oceny sedziowskiej zastosowano testowy pomiar religijnosci
o0s6b badanych Skaly Centralnosci Religijnosci C-15 (Centrality of Religiosity Scale)

S. Hubera. Zastosowano poprzeczny typ badan rozwojowych.

"S. Huber, Zentralitit und multidimensionale Struktur der Religiositiit: Eine Synthese der theore-
tischen Ansiitze von Allport und Glock zur messung der Religiositit, w: Religiositiit: Messverfahren und
Studien zu Gesundheit und Lebensbewiiltigung. Neue Beitriige zur Religionpsychologie, C. Zwingmann,
H. Moosbrugger (red.), Miinster — New York — Miinchen — Berlin 2004, s. 79-105; B. Zarzycka,
Skala Centralnosci Religijnosci Stefana Hubera, ,Roczniki Psychologiczne” 2007, nr 10(1), s. 133-157.

'3 E. Rydz, Tendencje rozwojowe religijnosci miodych dorostych, Lublin 2012, s. 86-94.
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Wyniki

1. Sfera poznawcza: $wiadomo$¢ zmian zachodzacych w wiedzy o zasadach

moralnych przy odbiorze treéci religijnych

Badana miodziez odnajduje w tresciach religijnych wiedzg na temat moral-
nosci. Osoby badane réznig si¢ oceng tego, na ile informacje o zasadach moral-
nych, pozyskiwane z tresci religijnych, sa dla nich nowym elementem wiedzy

z obszaru moralnosci religijnej (tabela 1).

Tabela 1. Procentowy rozklad wypowiedzi wskazujacych na $wiadomos¢ zmian
zachodzacych w wiedzy o zasadach moralnych przy odbiorze tresci religijnych
ze wzgledu na wiek badanych oséb

Swiadomo$¢ zmian zachodzacych w wiedzy o zasadach moralnych 18 lat | 21 lat lifa
przy odbiorze tredci religijnych ” = .

Nowa wiedza o zasadach moralnych 51,7 | 45,8 | 57,6

Nowe znaczenie posiadanej wiedzy o zasadach moralnych 21,7 | 18,6 | 10,2

Ugruntowanie posiadanej wiedzy o zasadach moralnych 11,7 | 11,9 | 15,3

Nie wniosty nowej wiedzy o zasadach moralnych 15,0 | 23,7 | 16,9

Obliczen procentowych dokonano przy N = 60 w koméree.
Istotnos¢ réznic pomigdzy grupami wiekowymi: Kruskal-Wallis = n.i.

Z6dto: opracowanie wiasne.

Badania ujawnily, ze 68% badanych oséb dostrzega w analizowanych tre-
$ciach religijnych nowa wiedzg o zasadach moralnych oraz nowe znaczenia po-
siadanej wiedzy, w tym:

— nowa wiedzg z zakresu moralnosci w odbieranych tresciach religijnych

dostrzega 51% ogétu badanych (N = 92),
— nowe znaczenia dotychczas posiadanej wiedzy moralnej dostrzega 17%
ogo6tu badanych (N = 30).

Pozostala cz¢$¢ badanych stwierdzita, ze tresci religijne pozwolily im na

ugruntowanie posiadanej wiedzy o zasadach moralnych (N = 23, czyli 13%

ogétu badanych). Niektére z badanych oséb nie dostrzegaja nowej informacji
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z obszaru moralnosci w odbieranych tresciach religijnych (kategoria: Nie wniosty
niczego nowego: N = 33, czyli 19% ogétu badanych). Nie stwierdzono réznic

istotnych statystycznie zwiazanych z wiekiem oséb badanych.

Nowa wiedza o zasadach
moralnych

B Nowe znaczenie posiadanej
wiedzy o zasadach moralnych

BUgruntowanie posiadanej wiedzy
o zasadach moralnych

% wypowiedzi

V7777777272272
7777777777772

BNie wniosty nowej wiedzy
o zasadach moralnych

%

7

18 lat 211at 24 lata

wiek

Rysunek 1. Swiadomoéé zmian zachodzacych w wiedzy o zasadach moralnych
przy odbiorze treci religijnych

Zrédto: opracowanie wiasne.

Podsumowujac wyniki analizy poznawczej sfery moralnosci religijnej mto-
dziezy, mozna zauwazy¢ otwarto$¢ poznawcza badanej mtodziezy na nowe tresci
w obszarze moralnosci religijnej (kategoria: Nowa wiedza o zasadach moralnych
oraz kategoria: Nowe znaczenia posiadanej wiedzy o zasadach moralnych) oraz go-
towos¢ do rozbudowywania/przebudowywania swoich systeméw wiedzy religij-
nej w kontakcie z nowymi informacjami z zakresu moralnosci religijnej.

Czg$¢ miodziezy stwierdzita, ze istotne tredci religijne pozwolily jej na
ugruntowanie posiadanej wiedzy o zasadach moralnych lub ze nie dostrzega no-
wych elementdéw, ktére rozbudowalyby dotychczas posiadana wiedzg.

Brak réznic zwigzanych z wiekiem wskazuje na homogeniczno$¢ wyodreb-
nionej grupy milodziezy bedacej w okresie mlodziediczym (mtodej dorostosei)'®
(Rydz 2012).

16 Tamze, s. 54—82.
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2. Sfera uczuciowa: poczucie niepokoju moralnego przy odbiorze tredci religijnych

Tabela 2. Procentowy rozktad wypowiedzi
wskazujacych na poczucie niepokoju moralnego badanych oséb

Poczucie niepokoju moralnego 18 lat 21 lar 24 lara

przy odbiorze tresci religijnych % % %
W wysokim stopniu 10,0 11,7 11,9
W $rednim stopniu 18,3 16,7 15,3
W niskim stopniu 10,0 11,7 18,6
Nie wzbudzity niepokoju 61,7 60,0 54,2

Obliczeri procentowych dokonano przy N = 60 w koméree.
Istotnos¢ réznic pomigdzy grupami wiekowymi: Kruskal-Wallis = n.i.

Zrédlo: opracowanie whasne.

SW wysokim stopniu
BW s$rednim stopniu

B W niskim stopniu

B Nie wzbudzity niepokoju

% wypowiedzi

18 lat 21 lat 24 lata

wiek

Rysunek 2. Poczucie niepokoju moralnego przy odbiorze tresci religijnych

Zrédlo: opracowanie whasne.

Wyniki badan ukazuja, ze mtodziez, bez wzgledu na poziom wickowy, zapa-
mictuje jako istotne te tresci, ktére nie wzbudzaja niepokoju moralnego (58%,
N = 105) lub wzbudzaja go w niskim stopniu (13%, N = 24) (w sumie 67%
badanych). Wysoki poziom niepokoju towarzyszyt od 10,0% do ok. 12% oséb
badanych w poszczegélnych grupach wieckowych (10% u 18-latkéw, 11,7%
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u 21-latkéw i 11,9% u 24-latkéw). Sredni poziom niepokoju ujawnito 18,3%

18-latkéw, 16,7% 21-latkéw i 15,3% 24-latkéw. Nie stwierdzono réznic pomig-

dzy grupami wiekowymi u badanej mtodziezy.

Podsumowujac, mozna powiedzied, ze miodziez zapamigtuje w wigkszosci

tre$ci pozytywne, konstruktywne, niewzbudzajace negatywnych emocji.

Analiza treéci wypowiedzi dotyczacych poczucia niepokoju moralnego

Niepokdj dotyczyt najczescie;:

— negatywnej oceny dotychczasowych whasnych zachowan w kontekscie

uznawanej moralnodci religijnej,

— przewidywanych trudnosci w realizacji zasad moralnych w oparciu

o uznawane wartosci religijne,

— rozdzwicku pomigdzy uznawanymi zasadami moralnymi a tymi, ktére sg

postrzegane przez mlodziez jako obowiazujace w najblizszym otoczeniu

lub sa lansowane przez $rodki masowego przekazu,

— niepokoju o bliskie osoby, ktdre nie wierza w Boga,

— niepokoju o Kosciét wobec procesu desakralizacji czy wobec krytycznej

oceny 0s6b znaczacych w Kosciele.

3. Sfera dzialaniowa. Swiadomo$é¢ udziatu treéci religijnych

w rozwiazaniu dylematéw i konfliktéw moralnych

Tabela 3. Procentowy rozktad wypowiedzi, wskazujacych na swiadomos¢ udziatu
tredei religijnych w rozwiazaniu dylematéw i konflikcéw moralnych badanych oséb

Swiadomos¢ udziatu tresci religijnych 18lar | 21lac | 24 laa
w rozwigzaniu dylematéw i konfliktéw moralnych % % %

1 2 3 4
W wysokim stopniu 45,0 61,7 49,2
W $rednim stopniu 18,3 20,0 20,3
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1 2 3 4
W niskim stopniu 5,0 3,3 3,4
Nie pomogly w rozwiazaniu 31,7 15,0 27,1

Obliczen procentowych dokonano przy N = 60 w komérce.
Istotnos$¢ réznic pomigdzy grupami wiekowymi: Kruskal-Wallis = n.i.
Istotnos¢ réznic pomigdzy grupa kobiet i mezezyzn: U Manna-Whitneya = 3386,5, p = 0,05.

Zrédlo: opracowanie whasne.

70
60 BW wysokim stopniu
N 50
3 SW $rednim stopniu
) P
o
& 30 BW niskim stopniu
3
x 20 BNie pomogtly
10 W rozwigzaniu
0 NW=
18 lat 21 lat 24 lata
wiek

Rysunek 3. Swiadomosc udziatu tresci religijnych w rozwiazywaniu dylematéw
i konfliktéw moralnych

Zrédto: opracowanie wiasne.

Wiekszoé¢ badanych oséb stwierdzita, ze tresci religijne byly pomocne
w rozwiazaniu dylematéw i konfliktéw moralnych w wysokim stopniu (52%,
N = 93) lub co najmniej w §rednim stopniu (19%, N = 35) (w sumie 71% bada-
nych). Cz¢$¢ badanych nie odniosta tresci religijnych do sfery egzystencjalnych
probleméw moralnych (24%, N = 44) lub zaznaczala nieznaczna role w ich roz-
wiazaniu (4%, N = 7) (w sumie 28% os6b badanych). Kobiety istotnie czeéciej

odnoszg uslyszane tresci do sfery wlasnej moralnosci (p = 0,05).
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Analiza treéci wypowiedzi dotyczacych poczucia niepokoju moralnego

Psychologiczna analiza tresci dylematéw i konfliktéw moralnych przedsta-

wianych przez badanych wykazala, ze dotycza one:

— u$wiadomienia sobie pewnych probleméw moralnych okresu dorostosci,
w ktéry wkroczyli badani,

— etycznej odpowiedzi na ztozone problemy moralne, np. problem cierpie-
nia, eutanazji, aborcj,

— wlaczenia tej wiedzy we whasny system moralnosci,

— ogdlnej motywacji do zachowar dobrych i stusznych motywowanych
moralnodcia religijna,

— konkretnych wyboréw dobra (np. wsparcie fizyczne i psychiczne okazy-
wane innym, przebaczenie doznanej krzywdy),

— unikania zfa (powstrzymywanie si¢ od pokusy, np. seksualnej czy innych,
jak decyzja o nieskorzystaniu z nielegalnego oprogramowania kompu-
terowego, niekopiowaniu utwordw artystycznych bez zgody producenta),

— zado$¢uczynienia po ztym, krzywdzacym zachowaniu,

— cierpliwego znoszenia trudnych okreséw w swoim zyciu, wlasnego cier-

pienia fizycznego i psychicznego, traktowania ich jako swoistej ofiary.

Podsumowanie

Gléwne zadanie pracy stanowi poszukiwanie odpowiedzi na pytania:

1. Jaka jest struktura moralnosci religijnej u mtodziezy kartolickiej?

2. Czy struktura moralnosci religijnej podlega zmianom rozwojowym?

Uzyskane wyniki pozwalaja stwierdzi¢, ze w strukturze moralnosci religijnej
mlodziezy mozna wyréznié sferg: poznawcza (wiedz¢ o zasadach moralnych),
uczuciows (poczucie niepokoju moralnego) oraz dziataniowsa ($wiadomogé
udziatu religijnosci w rozwiazywaniu dylematéw i konfliktéw moralnych).

W sferze moralnosci religijnej stwierdzono homogenicznosé (jednorodnos¢)

badanej mlodziezy i nie zaobserwowano istotnych zmian rozwojowych zwiaza-
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nych z wiekiem. Mozna zatem przedstawi¢ najistotniejsze cechy charakterystyki
opisowej badanej grupy czy badanego etapu rozwoju religijnosci — okreslane-
go przez C. Wales¢ jako okres autentycznosci religijnej, nastgpujacym po okresie
autonomizacji religijnosci — typowego dla oséb w wieku dorastania (pomigdzy

11.-12. a 18. rokiem zycia)".

W sferze poznania

Badania ujawnity, ze wickszo$¢ badanej mlodziezy rozbudowuje swoj system
wiedzy religijnej o zasadach moralnych o nowe elementy (68% badanych oséb
ujmuje nowq wiedz¢ o zasadach moralnych oraz nowe znaczenia posiadanej wiedzy
moralnej). U podioza tej restrukturyzacji leza procesy akomodacyjne, polega-
jace na przebudowie posiadanych strukeur wiedzy o moralnosci pod wpltywem
nowych informacji, oraz procesy akomodacyjno-asymilacyjne — polegajace na
whaczaniu informagji do juz istniejacych struktur wraz z ich reewaluacja, czyli
ponowng osobista ocena i powtdrng interioryzacja'®.

C. Walesa okresla ten okres rozwoju religijnoéci jako faze autentycznosci
religijnej. Ujawnione w moim badaniu dynamiczne procesy konstruowania po-
znawczego systemu wiedzy religijnej (procesy akomodacyjne) stanowig psycho-

logiczne podtoze ksztattowania si¢ autentyzmu religijnego mlodziezy®.

Sfera uczuciowa

Wyniki badari pokazuja, ze religijno$¢ petni pozytywna funkcje w ksztatto-
waniu si¢ wiedzy moralnej badanej mlodziezy. Miodziez, bez wzgledu na poziom
wiekowy, zapamictuje jako istotne te tresci, ktdre nie wzbudzaja niepokoju

moralnego lub wzbudzajg go w niskim stopniu. Konstruktywne tresci religijne

17" C. Walesa, Rozwdj religijnosci czlowieka..., s. 35-38.

'8 E. Gurba, Wezesna dorostosé, w: Psychologia rozwoju czlowicka. Podrecznik akademicki,
J. Trempata (red.), Warszawa 2011, s. 287-312.

19 C. Walesa, Rozwdj religijnosci cztowieka..., s. 35-38.
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pozwalaja na zrozumienie zasad lezacych u podtoza ocen moralnych, porzadkuja
wiedz¢ moralng, nadaja sens wyborom, a w konsekwencji obnizaja niepokoje
moralne. Mozna powiedzie¢, ze zapamigtywane sa tresci kojarzone raczej z ra-

doécig niz z Igkiem, dajace pozytywna motywacje przy decyzjach religijnych®.

Sfera dzialania

Autentyzm religijny ujawnia si¢ w sferze dziatania: badana mlodziez odnosi
tredci religijne do egzystencjalnych aspektéw zycia. Wigkszo$¢ badanych stwier-
dza, ze tredci religijne byty pomocne w rozwiazaniu dylematéw i konfliktéw mo-
ralnych w wysokim lub co najmniej $rednim stopniu. Kobiety w okresie mto-
dej dorostosci istotnie czgsciej ujawniaja Swiadomos¢ udziatu tresci religijnych
w rozwigzaniu dylematéw i konfliktéw moralnych. Eaczy si¢ to ze wzrostem
kompetencji spotecznych mtodych kobiet?.

We wszystkich trzech obszarach moralnosci religijnej wystepowaly takze
wypowiedzi miodziezy wskazujace na pozareligijne Zrédta moralnosci, takie jak:
rodzinne, spoteczne czy kulturowe.

Uzyskana wiedza na temat struktury i funkeji moralnosci religijnej mto-
dziezy moze stanowi¢ podstawe do dalszych badari poréwnawczych, np. do po-
réwnania mlodziezy o réznym poziomie rozwoju religijnosci czy do poréwnania
struktury i funkcji moralnodci religijnej mlodziezy oraz oséb w innych okresach
zycia, np. we wezesnej czy péznej dorostosci, a takze do dalszej eksploracii ztozo-

nych psychospotecznych uwarunkowan ksztattowania si¢ moralnosci religijnej.

20 Tamze, s. 13-50.
2 E. Gurba, dz. cyt., s. 287-312.
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AWARENESS OF RELIGIOUS MORALITY
IN POLISH CATHOLIC ADOLESCENTS — DEVELOPMENTAL ANALYSIS

Summary

Psychological concept of development of religiousness by Walesa can be used as a the-
oretical background for studies on religious morality in adolescents. The aim of the present
paper was to analyze the structure and function of religious morality as well as changes oc-
curring in its awareness in Polish catholic adolescents. The aspects examined in the analyses
were: 1) knowledge of moral principles, 2) moral anxiety, 3) role of religion in solving moral
dilemmas and conflicts. Religiousness in Young Adults Research Questionnaire was used to
examine 180 participants aged 18-24. The present analysis is a continuation and develop-

ment of the studies on the dynamic structure of religiousness in adolescents.

Translated Karolina Watachowska
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WPLYW ,,GAWIEDZI” W PROCESIE WYCHOWANIA
WEDLUG SW. JANA CHRYZOSTOMA

Wprowadzenie

Rézne aspekty wychowania w ujeciu Jana Chryzostoma omdéwiono juz
w spos6b wyczerpujacy’, jednak interesujacy watek wplywu srodowiska spotecz-
no-kulturowego na przebieg i ksztalt paideia w dotychczas przeprowadzonych
badaniach zostat jedynie zasygnalizowany. W zaproponowanym tytule artykutu
na temat waskiego, ale istotnego obszaru wychowania w pismach Ztotoustego
uzyto terminu ,gawiedz” zaczerpnigtego z Listdw moralnych Seneki. Silny wplyw

filozofii greckiej, zwlaszcza etyki stoickiej oraz arystotelesowskiego podziatu

' Por. A. Bober, Rodzina Kosciotem domowym wedtug sw. Jana Chryzostoma, ,Vox Patrum”
1985, t. 8-9, s. 193-200; M. Girtner, Familienerziehung in der Alten Kirche, Koln 1985;
AH.M. Jones, St. John Chrysostom’s parentage and education, ,Harvard Theological Review”
1953, t. 46, s. 171-173; W. Kania, Pierwsza rodzinna katecheza domowa w wjecin sw. Jana
Chryzostoma, ,Vox Patrum” 1985, t. 8-9, s. 215-222; L. Meyer, Saint Jean Chrysostome maitre
de perfection chrétienne, Paris 1933; E. Stanula, Rodzina ksztattujgca system wartosci w ujecin
sw. Jana Chryzostoma, w: Wychowanie w rodzinie od starozytnosci po wiek XX. Materialy z Kon-
ferencji (czerwiec 1993 r.), Bydgoszcz 1994, s. 81-94; A. Uciecha, Rodzina miejscem wychowa-
nia w traktacie pedagogicznym »O wychowaniu dzieci« sw. Jana Chryzostoma, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 1986-1987, t. XIX/XX, s. 65-92; H. Wojtowicz, Zadania rodziny
chrzescijaniskiej w nauczaniu sw. Jana Chryzostoma, ,Vox Patrum” 1985, t. 8-9, s. 201-214.
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na rzeczy z natury dobre, zte i oboje¢tne, w moralnym nauczaniu Ztotoustego wy-
daje si¢ bezdyskusyjny?. Warto wigc wydoby¢ i przeanalizowaé te mysli stynnego
kaznodziei, w ktérych czerpie on z bogatej tradycji pogariskiej madrosci i ada-
ptuje ja stosownie do wymagani Ewangelii. Do jakiego stopnia chrzescijaniski

duszpasterz mégt sobie pozwoli¢ na wykorzystanie stoickich zasad wychowania?

Seneka i Epiktet jako mistrzowie Chryzostoma

Seneka (T 65) jest autorem 124 listéw moralnych, w ktérych zwraca si¢ do
prawie 20 lat mlodszego przyjaciela Lucyliusza; przemawia w formie podobnej
do tej, w jakiej nauczyciel i mistrz naucza swego ucznia:

,Pytasz mnie, czego przede wszystkim powiniene§ moim zdaniem unikaé.
Gawiedzi. (Quid tibi vitandum praecipue existimes, quaeris? Turbam). Jeszcze nie
mozesz stykaé si¢ z nig bezpiecznie. Ja przynajmniej przyznam si¢ do stabosci:
nigdy nie przynosz¢ do domu tej obyczajnosci, jaka wyniostem. Cos z tego, com
byt nalezycie uporzadkowal, popada w nietad (rurbatur); co$ z tego com byl wy-
gnat, wraca. Co si¢ przytrafia chorym, ktérych dtugotrwata niemoc wyczerpata
az tak bardzo, iz nigdzie nie mogg si¢ pokaza¢ bez wyrzadzenia sobie szkody,
to samo dzieje si¢ i z nami, ktérych dusze wracaja do sit po dtugiej chorobie.
Obcowanie z tumem (multorum conversatio) jest wigc szkodliwe: kazdy albo
przyktadem swym uczy nas tam jakowej$ wady (vizium), albo wraza ja w nas

stowy, albo wszczepia zgota bez naszej wiedzy. Zaiste, im liczebniejsza gawiedz

2 Por. bogaty aparat krytyczny zamieszczony w przypisach przez Malingrey w: Jean Chry-
sostome, Sur la vaine gloire et I'éducation des enfants, tum. A.-M. Malingrey, ,,Sources Chré-
tiennes” 188, Paris 1972; por. MtHom. XLIX: , Nie starajmy si¢ wigc o nie nadmiernie, lecz ich
nabycie czy utrate uwazajmy za rzecz obojetna (G8Lddopov). Tak samo Hiob ani nie przywiazy-
wat si¢ do nich wéwczas, gdy je posiadat, ani nie szukat ich wtedy, kiedy je utracit”, ZMT 23,
s. 95-96; por. RzHom 11, 3 (Homilie na List sw. Pawta do Rzymian, Krakéw 1995, t. 1/1, 165
przyp. 13); 13, 7 (t. 1/1, 207 przyp. 52); 19, 6 (Krakéw 1998, t. /2, 321 przyp. 54); por. Jan
Chryzostom, I epistula I ad Tim., hom. X1, 2, PG 62, 556. Zgodnie z zasadami etyki stoickiej
istnieja dobra zewnetrzne, ktére nie zaleia od cztowieka, i dobra wewnetrzne, ktdre stanowia
jego jedyne bogactwo (Epiktet, Diatryba 111, 26, por. SCh 188, s. 96, przyp. 1).
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(populus), z ktdra przestajemy, tym wigksze tez niebezpieczeristwo. Nic wszelako
nie jest tak zgubne dla obyczajnosci, jak przesiadywanie na jakich§ widowiskach
(spectaculo). Wtedy bowiem przywary (vitia) poprzez przyjemno$¢ (per volupta-
tem) tatwiej wkradaja si¢ do naszej duszy™ (ks. I, list VII).

Wskazywana przez Seneke gawiedZ (turba) jest jednoznacznie kojarzona
z wewnetrznym niefadem i duchowa choroba. Zamiast zdobywa¢ cnoty, czto-
wiek $wiadomie albo tez bezwiednie pograza si¢ w wadach (vizium). Niebezpie-
czefistwo kontaktu z thumem ukrywa si¢ w szkodliwej przyjemnosci (voluptas);
to niezdrowe pozadanie burzy uporzadkowanie w zyciu duszy. Zdaniem Seneki,
poziom duchowej stabosci i stopieri utraty wewngtrznego tadu wzrasta propor-
cjonalnie do liczebnosci thumu. Raz zdobyta sprawnos¢ weale nie daje gwaran-
cji posiadania jej na state. Zycie cnotliwe wymaga zatem nieustannego wysitku
w zmaganiu si¢ z niszczacym i szkodliwym wptywem ttumu. Po opisie drastycz-
nych scen krwawych walk zdegustowany filozof w charakrterystyczny dla siebie
sposob przestrzega i nakazuje w tym samym Liscie VII:

»1ak tedy duch wrazliwy, nie doé¢ silnie jeszcze trzymajacy si¢ cnotliwosci,
powinien by¢ odsunicty od ttumu (subducendus populo): moze tatwo przejs¢ na
strong wigkszosci (ad plures). Rozwiazly ttum (dissimilis multitudo) potrafitby
narzuci¢ swoj sposéb postgpowania Sokratesowi, Katonowi i Leliuszowi: do tego
stopnia niket z nas, cho¢by$my nie wiem jak doskonalili swéj charakter, nie jest
w stanie wytrzymad natarcia ztych sklonnosci, zjawiajacych si¢ w tak znacznej
gromadzie. (...) Nie powiniene$ ani upodabniac si¢ do zlych tylko dlatego, ze jest
ich tak duzo, ani stawac¢ si¢ wrogiem wielu ludzi tylko dlatego, ze sa niepodobni

do ciebie™.

3 Seneca, Ad Lucilium epistulae morales V11, 1-3, ed. RM.Gummere, London 1917,
s. 28-30; tekst tac. https://archive.org/stream/adluciliumepistu0lseneuoft#page/n25/mode
/2up (dostgp 10.11.2014); Lucius Annaeus Seneca, Listy moralne do Lucyliusza 1, 7, dum.
W. Kornatowski, Warszawa 1961, s. 17-18.

4 Seneca, dz. cyt., VII, 6-7, s. 32, ttum W. Kornatowski, s. 19.
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W stoickiej instrukeji cenng wartoscia jest realizm w ocenie mozliwosci
sprzeciwu jednostki wobec sity wigkszoéci; gawiedZ posiada taka energic oddzia-
tywania, ze nawet najwicksi bohaterowie, stawiani za wzér do nasladowania, nie
byliby w stanie jej si¢ oprze¢. Problem niszczacego wplywu i ulegania gawiedzi
posiada swoj istotny filozoficzny kontekst.

»Wotam: »Unikajcie wszystkiego, co odpowiada pospdlstwu (vulgo) i czym
obdarza nas przypadek (casus). Wobec wszelkich daréw przypadku zachowujcie
si¢ podejrzliwie i z obawa«™ (Ks. I, List VIII).

Seneka ostrzega swego przyjaciela przed niebezpieczeristwem ulegania —
uzywajac wspélczesnego jezyka — ,mentalnoéci ttumu”. Uczciwie jednak podkre-
$la niemozliwo$¢ zachowania zupetnego dystansu do gawiedzi. W ocenie filozofa
»wickszo$¢” kojarzona jest z rozwiazlodcia, chaosem i przypadkowoscia. Naganne
moralnie i lekkomyslne jest narazanie siebie i swojej cnotliwosci na wplyw ga-
wiedzi w czasie widowisk. Wydaje si¢, ze u podstaw idealéw etycznych Seneki
stoi antropologiczny realizm daleki od euforycznych postulatéw idealizowania
czlowieka. W tak zdefiniowang koncepcj¢ moralnosci wpisany zostat istotny i in-
tegralny element zdobywania cnoty i sprawnosci. W procesie uczenia si¢ nieza-
leznosci od postgpowania i dominacji wigkszosciowego ,,mottochu” wazna role
odgrywaja dyscyplina i stato$¢, gdyz ,zte sktonnosci” atakujg bez ustanku. Wy-
bory i decyzje podejmowane przez filozofa powinny by¢ dalekie od nieprzewidy-
walnej przypadkowosci. Inny stynny przedstawiciel stoicyzmu Epikeet (T 135),
podobnie jak Sencka, wielokrotnie przestrzega przed kontaktami z mottochem
i prostakami. Najpierw jednak wyjasnia stoickq nauke na temat débr wewnetrz-
nych i zewngtrznych:

Hsllekro¢ widzisz, ze kto§ we tzach i smutku tonie, poniewaz jego dziecko
udalo si¢ w podréz albo ze stracit swéj dobytek, nie daj si¢ owtadnaé wyobraze-
niu, jakoby te rzeczy zewngtrzne byly Zrédlem jego nieszczedcia, ale natychmiast

te¢ my$l przyzwij sobie na pomoc: »To przeciez nie samo wydarzenie go gnebi

5 Tamze, VIII, 3, s. 38, ttum. W. Kornatowski, s. 21-22.
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(kogo innego przeciez ono nie gnebi), ale mniemanie, jakie ten czlowiek ma
o nim«. Wszelako ani si¢ waz zwraca¢ do niego ze stowami pociechy, a juz tym
bardziej wspétczujaco z nim razem jeczed, co wigcej, strzez sig, zeby$ nawet w du-
chu nie jeczal™.

Zagrozenie zgubnymi emocjami przychodzi zatem nie tylko ze strony rozentu-
zjazmowanej gawiedzi, ale ma swoje Zrédlo takze w doswiadczeniu jednostkowym.
Dla prawdziwego stoika okazywanie wspétczucia jest wyrazem blednego ulegania
mniemaniom, czyli subiektywnej utudzie. Walka ze szkodliwym oddziatywaniem
gawiedzi nie ogranicza si¢ jedynie do zmagari duchowych, wewnetrznych:

»Jezeli dazysz do zdobycia madrosci filozoficznej, z miejsca przygotuj si¢ do
tego, ze bedziesz przedmiotem szyderstw, poniewaz motloch nie omieszka wziaé
ci¢ pod ostrzal drwin i docinkdéw i bedzie méwit: »Orto¢ filozof, ktdry spadt nam
jak z nieballl« oraz: »No, ale po kiego licha t¢ glowe tak wysoko przed nami
zadziera?«”’.

»Myfélisz moze, ze poswiccajac si¢ filozofii, bedziesz mégt tak samo jes¢,
tak samo pi¢, po staremu wybucha¢ gniewem, po staremu ulega¢ zmiennym
nastrojom? Musisz czuwaé po nocy, znosi¢ trudy i znoje, opusci¢ znajomych
i krewnych, doznawa¢ lekcewazenia i wzgardy od swego stugi, a szyderstw i ze-
lzywosci od ciemnego mottochu. (...) To wszystko rozwaz wszechstronnie, jezeli
za ceng takich wyrzeczed chcesz w zamian zdoby¢ wyzwolenie od namigtnosci,
swobode i pokéj ducha. (...) Musisz z catego serca pracowa¢ albo wokoto débr
wewngtrznych, albo zewnetrznych. To znaczy albo wokolo zachowania postawy
filozofa, albo pospolitego cztowieka (todt” €oTv j PrAoGOPOL TALWY EMéxey Ty
id1dTov) 8.

Filozoficzne podstawy rozrézniania débr wewngtrznych i zewngtrznych

znajdujg swoje zastosowanie w zachecie do poszukiwania ugruntowanej mo-

¢ Epiktet, Encheiridion 16, w: Epiktet, Diatryby. Encheiridion z dodaniem Fragmentéw oraz
Gnomologium Epiktetowego, thum. L. Joachimowicz, Warszawa 1961, s. 462—-463.

7 Epiktet, Encheiridion 22, ttum. L. Joachimowicz, s. 464—465.
8 Epiktet, Encheiridion 29, thum. L. Joachimowicz, s. 470-471.
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tywacji w zyciu wolnym od namigtnosci, zmiennosci nastroju i wewngtrznego
niepokoju. Prawdziwy filozof winien pamigtaé, ze zdobywanie madrosci rodzi
sprzeciw i reakcje gawiedzi. Niezalezno$¢ od powszechnie przyjmowanych opi-
nii i zachowania ,motlochu” powoduje odrzucenie i prowadzi do wyobcowania,
z ktérymi musi liczy¢ si¢ kazdy medrzec. W swoim podreczniku Epikeet podaje
bardzo konkretne zasady postgpowania i relatywizuje zakaz Seneki uczestnicze-
nia w widowiskach teatralnych:

»(...) Czgste chodzenie do teatru nie jest rzecza konieczna. Jezeli juz jed-
nak okolicznosci kiedy$ tego wymagaé beda, pokaz, ze interesujesz si¢ przede
wszystkim sobg samym, to znaczy: chciej, zeby gra taki tylko miata przebieg, jaki
ma rzeczywiscie, i zeby ten tylko odnidst zwycigstwo, kto rzeczywiscie zwycigza.
W ten spos6b bowiem nie doznasz zadnego rozczarowania. Powstrzymuj si¢ jed-
nak zupetnie od wrzaskéw i §miechéw na dowdd uznania dla kogo$, jak réwniez
od silnych wzruszed™.

Na koniec ostrzega:

»Nie uczgszezaj pochopnie i lekkomyslnie na wyktady publiczne, a jesli juz
p6jdziesz, zachowaj usposobienie pelne powagi i statecznosci, a jednoczesnie
strzez sig, zeby$ przy tym nie odstreczat od siebie™™.

Niebezpieczeistwo szkodliwego oddziatywania wigkszosci nie znika nawet
w trakcie uczestnictwa w zebraniach, ktérych celem wydaje si¢ poszukiwanie
madrosci; otdz ostroznosci i czujnosci wymaga kazdy udziat w publicznych wy-
ktadach rzadzacych sig, co prawda, wlasnymi prawami, ale zarazem stwarzajacych

atmosfer¢ przypominajaca godny potepienia nastréj widowisk.

° Epiktet, Encheiridion 33, tum. L. Joachimowicz, s. 476.
10 Tamze, s. 476.
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Rola i zadania chrzescijariskiego pater familias

Wplyw etyki stoickiej na nauczanie moralne Ztotoustego jest bezdyskusyj-
ny, ale nalezy tez pamigtaé o bardzo silnych inklinacjach monastycznych obec-
nych w jego moralnych traktatach i kazaniach. We wlasciwym zrozumieniu jego
pedagogicznych postulatéw pomocna moze byé réwniez uwaga, ze w teologii
Chryzostoma kazdy grzech zaczyna si¢ od zaslepienia umystu (stoicka alogia),
a skutkiem jest pomieszanie, nieporzadek i zamet'!. Wszystkie szczegdlowo oma-
wiane metody i $rodki wychowawcze wynikaja z fundamentalnej zasady, w mysl
ktérej pierwszorzednym zadaniem chrzescijafiskiego pater familias jest ksztalto-

wanie duszy i skierowanie jej ku dobru'2.

Wychowanie dzieci

Dla Chryzostoma paideia byta sztuka i dlatego cz¢sto poréwnywat ja do
tworczosci artystycznej. Rodzice, jak arty$ci, musieli ponies¢ wiele trudu, aby
(od)tworzy¢ w dzieciach obraz Stwércy:

»Jak malarze nad obrazem i rzezbiarze nad posagiem pracuja z wielkim wy-
sitkiem, tak i wy — ojcze i matko — musicie wlozy¢ wiele starania w wychowanie
swoich dzieci, tych podziwu godnych obrazéw. (...) Tak i wy rodzice, jak wyko-
nawcy pigknych posagéw, musicie wkladaé wszystek trud, aby swe dzieci wycho-

waé na pigkne obrazy Boga. Usuwajcie to, co niepotrzebne, uzupetniajcie braki;

"' Por. In epist. I ad Cor., Hom. X1, 4, PG 61, 92.

12 MtHom. LIX, ZMT 23, s. 225: ,(...) poniewaz [ojcowie] nie troszcza si¢ o nia [dusze],
nie starajg si¢ o to, co jest potrzebne, a przejawiaja wielka zapobiegliwo$¢ wzgledem rzeczy nie
majacych zadnej warto$ci”; O wychowaniu dzieci... 5, s. 163; SCh 188, s. 96: ,,Gdy dziecko si¢
urodzi, caly wysitek obraca ojciec nie na to, jak jego zyciowa droge skierowa¢ ku dobru (zov
Biov pubuioeier), lecz jak je tadnie ubraé i przyoblec w zlote ozdoby”; czasownik pvguilerr
pierwotnie znaczy ,porzadkowad”, ,modelowa¢ swoje zycie wedtug okreslonego wzoru, ide-

atu”, por. SCh 188, s. 97, przyp. 3.
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z dnia na dzieni baczcie na sktonnosci swych dzieci, na dobre, by je rozwijaé, na
zle, by je wykorzeniad™".

Wychowanie dzieci zwiazane jest z nieustannym trudem modelowania ich
wnetrza zgodnie z wymaganiami religijnymi. W procesie tym uczestniczy zaréw-
no ojciec, jak i matka. Jan pigtnuje i obrazowo wyjasnia brak opanowania ztych
skfonnosci i chciwo$é:

»1ak dzieje si¢ i teraz: gdy nasza dusza Zle si¢ miewa i jest w zalosnym stanie,
gdy unosi si¢ gniewem, miota obelgi, wznieca w sobie bezrozumne pozadliwosci,
ugania si¢ za prézng stawa, wszczyna swary, jest powalona na ziemi i szarpana
przez dzikie zwierzeta, a my nie chcemy uwolnié jej od tych cierpied”™.

Dusza, ktéra ulega nami¢tnosciom, jest chora i wymaga leczenia. Jan od-
rzuca zycie w luksusach, ktére traktuje jako uleganie presji ttumu®. Analizujac
nature oraz skutki pozadania i wstrzemiezliwosci, kaznodzieja podkresla wycho-
wawczg, role idei wspStzawodnictwa:

»Przede wszystkim baczmy na to, aby syn nie patrzyt i nie przystuchiwat si¢
niczemu nieprzyzwoitemu, nie powinien tez syn wolny uczegszezaé do teatru.
Jesli okazuje zamitowanie do widowisk, wskaz mu na innych towarzyszy wieku,
ktérzy do teatru nie chodza. Ich przyktad zacheci go do gorliwosci. Nic tak bo-
wiem nie dziata, jak wspétzawodnictwo. Ono podtrzymuje chlopca we wszyst-
kim, zwlaszcza gdy jest on do wspétzawodnictwa sktonny. Wspétzawodnictwo
ma wickszy wplyw od grézb i zakazéw, i innych $rodkéw”'e.

Wydaje sig, ze w tym pedagogicznym postulacie Ztotousty oddala si¢ od sto-
ickich idealéw, wiréd kedrych wspétzawodnictwo uchodzito za przejaw jatowego

zmagania si¢ z czyms, co jest niezalezne od woli czlowiceka i co nie powinno cie-

13 Sw. Jan Chryzostom, O wychowaniu dzieci 6, w: Wybér pism, thum. H. Paprocki, W. Ka-
nia, PSP XIII, Warszawa 1974, s. 164—165; SCh 188, s. 107-109.

4 MtHom. LIX, ZMT 23, 5. 223.
15 Por. In Io., Hom. 111, 5, PG 59, 44.
' O wychowaniu dzieci..., 15, s. 181; SCh 188, s. 178-180.
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szy¢ si¢ jego zainteresowaniem. Chryzostom wyraznie preferuje idealy biblijne,

a zwlaszcza zalecenie rywalizacji, do ktérej zachgcat $w. Pawel.

Wychowanie zony

Krytykujac uleganie modzie kupowania i noszenia ztotych 0zdéb i strojéw
bogatych chrzescijanek, kaznodzieja modyfikuje jednoznaczng oceng dzialania
ttumu i pyta retorycznie:

»Lecz gdy pokazesz si¢ na rynku, zwracasz ku sobie oczy wszystkich? Wia-
$nie dlatego nie nalezy zdobi¢ si¢ ztotem, aby$ nie stata si¢ publicznym widowi-
skiem i aby$ nie otwarta ust wielu oskarzycielom. Bo nikt z tych, kt6rzy zwracaja
ku tobie oczy, nie podziwia cig, lecz $mieje si¢ z ciebie, ze lubisz si¢ stroi¢, ze
jeste$ zarozumiata, ze jeste$ kobieta §wiatowa. Gdy przyjdziesz do kosciota, wy-
chodzisz stamtad, do$wiadczajac jedynie tysiaca szyderstw, uragan i ztorzeczen,
i to nie tylko ze strony gapidw, ale i od proroka (por. Iz 3, 16. 17. 24 przeciwko
ksigzgcym cérom syjoriskim, ktére dzwonia brzakadetkami)”!.

Jan wskazuje sposéb pozytywnego wykorzystania presji Srodowiska w wy-
chowaniu zony do skromnego zycia. Nalezy doceni¢ reakcje thumu zgroma-
dzonego zaréwno na rynku, jak i obecnego w kosciele. W dtuzszym wyktadzie
Chryzostom podaje chrzeécijariskim mezom caly zestaw metod w korygowaniu
ztych postaw zon:

»Jesli masz zone lubiacy si¢ stroié, przepadajaca i uganiajaca si¢ za kosme-
tykami, sktonng do zbytkéw, gadatliwa i gtupia, cho¢ to moze niewiarygodne,
aby wszystkie te wady spotkaly si¢ w jednej kobiecie, ale wyobrazmy sobie taka
kobietg. (...) niech jej maz stara si¢ usilnie na wszelki sposéb ja poprawié. Jakze
sprawi to, by si¢ poprawita? Tak, ze nie wszystko nakaze jej od razu, ale naj-
pierw odmieni rzeczy drobniejsze, do ktérych nie jest zbyt przywiazana. Jedli ja

na poczatku przynaglasz, by poprawita si¢ we wszystkim, wtedy zmarnowates

17 MtHom LXXXIX, ZMT 23, s. 522.
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caty wysitek. Nie pozbawiaj jej natychmiast ztotych 0zdéb, lecz pozwdl jej je
mied i nosié. Jest to, jak si¢ wydaje, mniejsze zfo niz bielidlo i réz. Ich niech si¢
najpierw pozbedzie, ale réwniez nie pod wplywem strachu i grozby, lecz dzigki
przekonywaniu i uprzejmosci, gdy oskarzysz inne kobiety, wyrazisz wlasny osad
i zdanie w tej kwestii. Méw jej ciagle, ze jej twarz, tak upickszona, nie tylko
nie jest powabna, ale jest wrecz odrazajaca. A uderzaj przede wszystkim w to,
ze cig to martwi. Oprécz twojej opinii, aby usunaé te stabos¢, przytaczaj tez sady
innych. Méw, ze to szpeci nawet kobiety przystojne. Nie méw nic o piekle, ani
o krélestwie, bo nadaremnie bedziesz to méwil. Przekonaj ja tylko, ze sprawi ci
wicksza przyjemnos¢, gdy pokaze nienaruszone dzieto Boze, bo ta, ktéra nacie-
ra, naciaga i bieli twarz, nie uchodzi za pickna nawet wéréd pospdlstwa. Staraj
si¢ leczy¢ t¢ chorobe najpierw ogdlnymi dowodami i powszechnymi opiniami,
a gdy ja zmickezysz takimi mowami, wéwczas dodawaj i tamto. Gdy powiesz
raz, a nie przekonasz, wtedy nie ustawaj i powtarzaj te same stowa po raz drugi,
trzeci i tak dalej; nie ze zto$cia, a z fagodnoscia; to si¢ odwracaj, to znéw schlebiaj
i badz uprzejmy. Czy nie widzisz malarzy, ktdrzy tyle zamazujg i domalowuja,
gdy staraja si¢, by twarz byta pickna? Nie badZ gorszy od nich. Jesli oni dokfadaja
taki starafi, malujac posta¢ cielesna, to jest o wiele bardziej stuszne, by§my i my
uzyli calej sztuki, gdy ksztaltujemy dusze. Jesli pigknie uksztattujesz oblicze du-
szy, nie zobaczysz wtedy szpetnej twarzy cielesnej: ani uczerwienionych warg, ust
podobnych do zbroczonego krwia niedzwiedziego pyska ani brwi uczernionych
jakby sadza z jakiego$ garnka, ani policzkéw pobielanych jak $ciany grobowcéw.
Wszystko to jest sadza, prochem i popiotem oraz oznaka najwickszej zgnilizny.
(6) Oprécz tego przypominaj jej dawne niewiasty: Sare i Rebeke, tadne i brzyd-
kie, i pokazuj, ze wszystkie byly jednakowo skromne. Bo Lea, Zona patriarchy,
cho¢ nie byta fadna, nie czuta si¢ zmuszona wymysli¢ co§ podobnego, lecz mimo
ze byta brzydka i ze maz niezbyt jg kochal, nawet nie pomyslata o niczym po-
dobnym, nie niszczyta sobie twarzy, lecz pozostata, zachowujac niezmienione
jej rysy, a czynita tak, chociaz wychowala si¢ wéréd pogan. A ty jeste$ kobieta
wierzaca, twoja glowa jest Chrystus (por. Ef 1,10.22; 1 Kor 11,3), i wprowadzasz
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nam szataniskie sztuczki? Czy nie przypominasz sobie wody, ktéra sptywata po
twym obliczu, ofiary, ktéra ozdobila twe wargi, ani krwi, ktéra zabarwita twoj
jezyk? Jedli bedziesz pamigta¢ o tym wszystkim, to cho¢bys byta nie wiem jak
z3dna upigkszen, nie odwazysz si¢ natozy¢ na siebie tego prochu i popiotu ani
nie zniostabys tego. Wiedz, ze zaslubita$ Chrystusa: porzu¢ to, co nie przystoi”®.

Logiczne przekonywania, pickne komplementy, obrazowe poréwnania,
biblijne przyklady jako metody wychowania zony oraz koniecznos¢ zachowa-
nia roztropnosci i systematyczno$¢ w ich aplikacji skladajg si¢ na zintegrowany
system, ktérym powinien umiejetnie zarzadzal pater familias. W procesie ko-
rygowania ztych postaw zony Chryzostom nie odrzuca wykorzystania ,sadéw
i powszechnych opinii”; nie wszystko zatem, co powszechne, koniecznie musi
by¢ zte; wyselekcjonowane opinie ttumu mozna wykorzystaé w dobrym celu.
Wydaje si¢, ze chrzescijariska dyscyplina pozwalata na wicksza akomodacje do

rzeczywistodci niz stoicki rygor.

Samowychowanie pater familias

Dla Zotoustego gtéwnym celem wychowawczych zmagan jest osiagniecie
zbawienia, czyli dobra wiecznego'®. W perspektywie wiecznosci funkeja pater fa-
milias podporzadkowana jest autorytetowi samego Boga, jako najwyzszej i osta-
tecznej instancji pedagogicznej. Wobec tej nadrzednej wladzy kierujacy wycho-
waniem ojciec staje si¢ wychowankiem.

»Udzielajac chtopcu tych nauk, ojciec sam si¢ wychowuje i postepuje w do-
bru; w kazdym dniu staje si¢ lepszy, jesli nie z mitosci do cnoty, to z mitosci do

dziecka, bo go nie chce przez zly przykiad zgorszy™.

'8 MtHom Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug $w. Mateusza XXX 5-6, tfum.
J. Krystyniacki, oprac. A. Baron, Krakéw 2003, 5. 361-362 (ZMT 18).

" O wychowaniu dzieci..., s. 185; SCh 188, s. 197.
2O wychowaniu dzieci..., s. 179; SCh 188, s. 170.
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Precyzyjnie ukierunkowany obowiazek wychowywania syna faczy sig
integralnie z potrzeba dobrego postgpowania ojca. Oprécz motywacji negatyw-
nej, aby nie gorszy¢ dziecka, liczy si¢ przede wszystkim wyzsze pragnienie dobra.
Przywolanie argumentadji religijnej w zasadniczy sposéb wplywa na charakter
relacji wychowujacy — wychowywany: i jeden, i drugi podlegaja nieustannie Bo-
zej pedagogii; ponadto jeden dla drugiego tworzy, cho¢ w réznym zakresie odpo-
wiedzialnosci, sprzyjajace warunki do rozwoju osobowosci.

Chryzostom przemawia i radzi jako pasterz, ze $wiadomogcia, ze nie wszyst-
kie jego polecenia znajda zrozumienie i postuch. Mozliwe, ze musiat stucha¢
sprzeciwéw nawet w czasie wyglaszania kazan?'.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢ raz jeszcze wyrazne podobiefistwa w pe-
dagogice stoickiej i postulatach Ztotoustego. W obu modelach nie wolno lek-
cewazy¢ negatywnego wplywu ttumu i ignorowaé emocji, ktérymi kieruje si¢
pospdlstwo. W badanej kwestii wpltywu gawiedzi na wychowanie dzieci nakazy
Seneki i Epikteta wydaja si¢ bardziej rygorystyczne niz ich chrzescijariski profil

zaproponowany przez Jana Chryzostoma.
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ST. JOHN CHRYSOSTOM TEACHING ON THE ROLE OF “THE RABBLE”
IN THE PROCESS OF UPBRINGING

Summary

In conclusion, it must be stated that there are clear similarities between Stoic peda-
gogy and the propositions of the Golden-Mouthed Preacher. In both models the negative
influence of the mob as well as the emotions which the common folk are driven by cannot
be ignored. With regard to the analysed issue of the role of the rabble on the upbringing
of children, Seneca’s and Epictetus’ instructions seem to be stricter than their Christian

version suggested by John Chrysostom.

Translated by Agata Wilczek
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MIEJSCE SPRAWNOSCI MORALNYCH
W NIEDOJRZALE] I DOJRZALE] RELIGIJNOSCI

Wprowadzenie

Sprawnosci moralne odgrywaja wazng role w rozwoju osobowosci cztowie-
ka, maja wptyw na jego dobrostan psychiczny i sa Zrédlem satysfakeji wewnetrz-
nej. Na poziomie spolecznym przyczyniaja sie do budowy wiezi miedzyludzkich,
poczucia wspdlnoty, troski i odpowiedzialnoséci za innych, takze w nastgpnych
pokoleniach.

Warto podjeé refleksje na sposobami pomocy jednostkom w osiaganiu
sprawnoéci moralnych. Jak si¢ wydaje, mozemy postawiony cel osiaga¢ na dwa
sposoby: poprzez wychowanie lub/i poprzez wychowanie religijne. Uwaga au-
tora koncentruje si¢ na wychowaniu religijnym, na opisie, na czym polega nie-
prawidfowe wychowanie religijne, a co charakteryzuje prawidtowe. Jak zostanie
ukazane, w tych dwdch rodzajach wychowania sprawnosci moralne odgrywaja
zupelnie inne role.

Problem nieprawidlowego wychowania religijnego podejmowany jest
m.in. w kontekscie przyczyn tzw. nerwic eklezjogennych. Ten rodzaj nerwic,

zwanych takze nerwicami na tle religijnym, po raz pierwszy opisal Eberhart
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Schaetzing'. Wedtug Klausa Thomasa? nerwice eklezjogenne charakteryzuje re-
ligijny strach i depresja. Inng ich cecha jest wystgpowanie tzw. konfliktu religij-
nego, ktérego ukazanie i neutralizacje zaleca si¢ w terapii tego rodzaju nerwic’.
W nerwicach eklezjogennych istotna role odgrywa obraz Boga®, a w szczegélno-
$ci obraz Jego wymagari’.

Wielu badaczy nieprawidlowe wychowanie religijne obarcza wing za po-
wstawanie tych trudnych do wyleczenia nerwic®. Wedtug Thomasa na powstawa-
nie nerwic eklezjogennych najwazniejszy wplyw maja predyspozycje nerwicowe
i wlasnie nieprawidfowe wychowanie religijne’ prowadzace do uksztattowania
pewnego typu religijnosci, kedra Paul Deblassie IIT nazywa toksyczna, a wigk-
sz0$¢ badaczy niedojrzata®.

Problem niedojrzalej religijnosci byt w literaturze podejmowany wiclokrotnie’.

Najpetniejsza koncepcje wymiaréw dojrzatej i niedojrzalej religijnosci przedstawit

' E. Schaetzing, Die ekklesiogenen Neurosen, ,, Wegezum Menschen” 1955, nr 7, s. 97-108.
2 K. Thomas, Handbuch der Selhstmordverhiitung, Stuttgart 1964.

% G. Klosinski, Ekklesiogene Neurosen und Psychosen im Jugendalt, ,Acta Paedopsychiatrica”
1990, nr 53, s. 71-77.

* H. Hark, Neurose und Religion. Zur Korrelation zwischen Glaubensleben und seelischem Er-
leben, ,Archiv fiir Religionspsychologie” 1985, nr 17, s. 21-73; A. Molenda, Rola obrazu Boga
w nerwicy eklezgjogennej, Krakéw 2005; T. Moser, Gortesvergiftung, Frankfurt 1976; A.J. No-
wak, Kirche und Neurose, ,Archiv fiir Religionspsychologie” 1985, nr 20, s. 284-297.

3> A. Molenda, Obraz wymagas Boga w nerwicy cklezjogennej, ,Przeglad Religioznawczy”
2013, nr 1(247), s. 177-196.

¢ H. von Canitz, Go#tVater, Mutter Kirche und ibreschwierigen Kinder. FidegeneNeurosen,
Entstechung, Erscheinungsbild, Behandlung und Vermeidung, Harsewinkel 1987; P. DeBlassie
01, Toxic Christianity: Healing the religious Neurosis, New York 1992; W. Krotsch, Zur Frage der
»ekklesiogenen” Neurosen, Miinchen 1976; W. Noll, Wenn Frommsein krank macht. Ekklesiogene
Neurosen und psychische Gefahren christlicher Pidagogik aus der Sicht einer psychotherapeutischen,
Planegg 1989; P. Solignac, 7he Christian Neurosis, New York 1982.

7 K. Thomas, dz. cyt.
8 P. DeBlassie I11, dz. cyt.

® G.W. Allport, The Individual and His Religion. A Psychological Interpretation, New York
1976; Z. Chlewitiski, Dojrzatosé: osobowosé, sumienie, religijnosé, Poznan 1991; S. Kuczkowski,
Psychologia religii, Krakéw 1998; A. Nowak, Kryreria dojrzatej osobowosci i dojrzatej wiary,
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Z. Chlewinski'. Wedlug tego autora, o dojrzatej religijnosci decyduje motywacja
religijna, obraz Boga, umieje¢tno$¢ rozrézniania elementéw istotnych w religii od
przypadkowo z nig zwiazanych, umiejetno$¢ rozwiazywania kryzyséw religijnych
oraz autentyczno$¢ przekonan religijnych. Z kolei niedojrzaly religijno$¢ charakte-
ryzuja: traktowanie religii jako catkowicie subiektywnego doswiadczenia emocjo-
nalnego, obojetno$¢ wobec wartosci religijnych, préby wykorzystywania przeko-
nan religijnych jako namiastki wiedzy religijnej, izolacja sfery religijnej i moralnej
oraz mechaniczne, czgsto formalne traktowanie praktyk religijnych.

W nakreslonej problematyce autor pragnie zabrad glos z jednej strony z per-
spektywy psychoterapeuty, a z drugiej — towarzysza rozwoju religijnego wielu
oséb. Praca psychoterapeuty daje unikatowa mozliwo$¢ poznawania mechani-
zméw wewngtrznego funkcjonowania pagjenta, takze tych zakrytych dla niego
samego. Dotyczy to réwniez problematyki indywidualnej religijnosci, ktérej me-
chanizmy odstaniajg $wiat ludzkich potrzeb, pragnied, marzed, wartosci, ide-
atéw, w tym miejsce i rol¢ sprawnosci moralnych.

Indywidualna religijnos¢, w zaleznosci od swego ksztattu, motywacji, obrazu
Boga, obrazu Jego wymagan, moze odgrywa¢ role¢ nerwicotwéreza lub tez role
wspomagajaca zdrowie psychiczne jednostki.

Na czym moze polega¢ nieprawidtowe wychowanie religijne? Problem ten

zostanie ukazany poprzez analiz¢ przypadku Malgorzaty.

Malgorzata. Przyklad nieprawidlowego wychowania religijnego

Malgorzata (wiek 30 lat), z zawodu nauczycielka, zglosita si¢ na terapi¢ z ob-
jawami nerwicy eklezjogennej. Na terapi¢ wystali ja rodzice zaniepokojeni tym,

ze ich cérka na prakeyki religijne potrafi przeznaczy¢ od dwoéch do trzech godzin

,Colloquium Salutis. Wroclawskie Studia Teologiczne” 1976, nr 8, s. 223-231; Z. Uchnast,
Psychologiczne aspekty dojrzatej religijnosci, ,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 1975, nr 3,
s. 147-161.

10°Z. Chlewinski, dz. cyt.
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dziennie. Na pierwszej sesji Malgorzata skarzyla si¢ na przezywanie stanéw de-
presyjnych i licznych lekéw religijnych, zwiazanych m.in. z Igkiem przed wiecz-

nym potepieniem z powodu nie do$¢ dobrego zycia.

Historia Malgorzaty (opis skrécony)

Jak wielu swoich réwiesnikéw Malgorzata zostala wdrozona w religijno$¢
w dzieciristwie. Razem z najblizszymi chodzita do Kosciota. Jako dziecko byta
bardzo postuszna rodzicom. Dla Malgorzaty od wczesnego dzieciristwa chodze-
nie do Ko$ciota bylo oczywistym obowiazkiem. Gdy zaczeta uczgszezaé na nauke
religii, dowiedziala si¢ o dziesigciorgu przykazaniach Bozych, ze trzeba ich prze-
strzegad i ze za ich przestrzeganie bedzie nagroda — zbawienie, a za ich nieprze-
strzeganie bedzie kara w postaci wiecznego potepienia. Dowiedziata sig, ze jak
ognia trzeba unika¢ grzechéw $miertelnych. Bég byt tym, kedry wymierza kare.
Malgorzata byta dzieckiem bardzo grzecznym. Rodzice w wychowaniu uzywali
tez argumentdéw religijnych, np. ,jak bedziesz niegrzeczna, to Bozia bedzie si¢ na
ciebie gniewata i ciebie ukarze”. Malgorzata wiedziata zatem o sankcjach boskich
dotyczacych jej codziennego zycia. Pamicta, ze od zawsze bala si¢ kary Bozej.
Jej rodzicie byli dosy¢ zasadniczy w wychowaniu dzieci. Byly jasno postawione
reguly postgpowania i rodzice karami i nagrodami starali si¢ uzyska¢ od dzieci

przestrzeganie postawionych wymagan.

Opis religijnosci Malgorzaty

Religijno$¢ Malgorzaty jest oparta na leku przed karg Boza, ta motywacja
nie zmienita si¢ u niej od dzieciristwa. Religijnos¢ jest dla niej pewnym obo-
wiazkiem zagrozonym sankcja. Jest religijna, chodzi do kosciota, bo musi, bo
czuje wewngtrzny przymus. Nie ma w tej religijnosci ani radosci, ani pragnienia.
Odczuwa pewien cigzar obowiazku. Jest osobg bardzo dobra, uczynna, wypetnia

wszystkie przykazania i Boze, i ko$cielne. Stara si¢ by¢ dobra, uczynna osoba,
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m.in. jest zaangazowana w parafialnym zespole charytatywnym oraz daje za dar-
mo korepetycje corce sasiadéw. Jest osobg o wysokich standardach moralnych.
To przyktad osoby, ktdrej zycie i religijno$¢ sa naznaczone religijnym lgkiem.

Prakeyki religijne zabierajg jej od dwdch do trzech godzin dziennie. Sg to
dwie msze (poranna i wieczorna), koronka do mitosierdzia Bozego, rézaniec oraz
rézne modlitwy z osobistego modlitewnika. Matgorzata doswiadcza czgsto sta-
néw smutku i przygnebienia. Jest osoba o wysokich standardach moralnych, zy-
jaca przykiadnym zyciem katoliczki, keéra w §rodowisku jest dawana za przyktad
dla innych (jest chwalona przez ksigdza ze swojej parafii). Czy wysokie standardy
moralne jej szkodza? Wydaje sig, ze tak, bo moralnos¢ zajmuje niewtasciwe miej-
sce w jej religijnosci.

Analiza mechanizméw indywidualnej religijnosci Matgorzaty dokonywana
w trakcie psychoterapii pokazata, ze jest to religijno$¢ oparta gtéwnie na leku
przed Bogiem. Bdg Malgorzaty zagraza mozliwoscig potgpienia. Gléwna mo-
tywacja w jej religijnosci jest motywacja lgkowa. Zaangazowanie religijne i zy-
ciowe Malgorzaty polega na wypetnianiu wymagan Boga, . tego, czego wedlug
Malgorzaty Bég od niej wymaga. Motywacja wypelniania wymagai Boga jest
zapracowanie na zbawienie po $mierci oraz zjednanie Boga do siebie, aby sprzyjat
jej w zyciu. Dlatego tez bardzo gorliwie stara si¢ wypelnia¢ w zyciu wymagania
Boze. Warto$ci moralne s3 w centrum jej zycia. Malgorzata jest przyktadem oso-
by zniewolonej religijnoscia, w tym zniewolonej zagrazajacym obrazem Boga.
Zniewolenie polega m.in. na tym, ze jej samej trudno jest uwolni¢ si¢ od takiej

religijnosci i takiego obrazu Boga.

Prawidlowe wychowanie religijne

Uswiadomienie sobie mechanizméw niedojrzalej religijnosci moze by¢
punktem wyjécia do zmiany, do reformy indywidualnej religijnosci. Dla wielu
os6b nie jest to sprawa prosta. Nie jest fatwo zmieni¢ typ religijnosci, w ktéry

zostalo si¢ wprowadzonym w dziecifistwie i w ktérym zylo si¢ cale zycie. Wiele
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oséb napotyka tu spore trudnosci. Zmiana typu religijnosci pod wieloma wzgle-
dami przypomina nauke chodzenia, w kt6rej potrzebna jest pomoc przewodnika.

Autorowi niniejszego tekstu dane jest towarzyszy¢ wielu osobom dorostym
w tej ,,nauce chodzenia” i przezywad z nimi nadzieje, trudnosci, sukcesy i porazki
z tym zwiazane. Okazuje si¢ bowiem, ze indywidualny styl religijnosci uksztal-
towany w dzieciistwie ma tendencj¢ do usztywniania si¢ i do trwania cale zycie.

Prezentowane wnioski sa efektem realizowanego od 25 lat i ciagle doskona-
lonego programu pomocy osobom z nerwicy eklezjogenng. Program ten laczy
oddziatywanie psychoterapeutyczne z pomoca w przechodzeniu od niedojrzatej
religijnodci, ktéra wzmacnia indywidualne tendencje nerwicowe, do religijnosci

dojrzalej, wspomagajacej rozwéj osobowosci jednostek.

Wolnosé cztowieka podstawa dojrzalej religijnosci

Cztowiek zniewolony religijnoscia jest religijny nie dlatego, ze tego chce, ale
dlatego, ze musi. Jest niewolnikiem swojej religijnosci. Zwykle w takim wypadku
gléwna motywacja organizujaca religijno$¢ jest mniej lub bardziej swiadomy lek,
w tym lek przed Bogiem.

Wolnos$¢ cztowieka jest podstawa dojrzalej religijnosci. Wolnos¢, polegajaca
na tym, ze jednostka nie musi by¢ religijna, ale ze moze by¢ religijna. Proces
dochodzenia do takiej wolnosci u 0séb, ktére wezesniej byly religijnoscia znie-
wolone, jest roztozony w czasie. Ten czas to dla wielu okres odpoczywania, re-
konwalescencji ich psychiki po trudnych do$wiadczeniach z religijnoscia.

Ten okres bywa potrzebny dla dojrzewania pragnien zwiazanych z religijno-
$cia. Bo whasnie pragnienie jest najzdrowsza, najbardziej pozadana motywacja
w zdrowej, dojrzalej religijnosci. Nie lek przed Bogiem, przed Jego kara, nie
nakazy czy zakazy, a pragnienie.

O jakie pragnienie chodzi? O pragnienie poznania Boga, prawdy o Nim
i tego wszystkiego, co jest zaproszeniem Boga skierowanym do cztowieka. A Bég

zaprasza czlowieka najpierw do relacji z Nim. Gdy pojawia si¢ pragnienie, to
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co dalej? Pragnienie bedace w centrum motywacji religijnej to dobry funda-
ment. Wazne jest, aby tego pragnienia nie zagubi¢, nie przykry¢, nie zniszczydé.

W niedojrzalej religijnosci mamy zaakcentowane pierwszeristwo moralno-
$ci, a u niektérych jednostek mozna méwic o redukgji religijnoéci indywidualnej
do nakazéw moralnych. W takich wypadkach moralnos¢ jest celem religijnosci
i jest postawiona w centrum tej religijnodci. Jak si¢ okazuje, w zyciu wielu oséb
postawienie moralnosci w centrum religijno$ci uniemozliwia osiagnigcie spraw-
no$ci moralnych. Taka sytuacja prowadzi raczej do realizacji fasadowego wize-
runku ,,dobrego chrzescijanina” w zyciu wielu oséb, do stosowania zewngtrznej
moralnodci chrzedcijariskiej w zyciu, przy jednoczesnym wystgpowaniu wielu
lekéw, a niekiedy i stanéw depresyjnych.

Warto podkresli¢, ze w wielu miejscach zaczyna si¢ nauke religii wlasnie od
moralnosci, od dziesigciorga przykazan Bozych, méwiac ,przestrzegaj przykazan,
przestrzegaj zakazéw i nakazdw, a osiagniesz zbawienie”. Dzieciom powszechnie
prezentuje si¢ religijno$¢ zredukowana do moralnosci. U wielu oséb dorostych
funkcjonuje schemat religijnosci dziecigcej, kiedy to istota religijnoéci polega
na wypetnianiu przykazani Boskich i koscielnych, ktére sa utozsamiane z wyma-
ganiami Boga. Warto nadmieni¢, ze kazdy czlowick moze mie¢ swdj osobisty
katalog wymagan Boga skierowanych wlasnie do niego''. Obraz wymagari Boga
moze wywiera¢ bardzo silny, niekiedy decydujacy wplyw zaréwno na ksztalt reli-
gijnosci, jak i na zycie jednostek.

Jaka jest zatem rola moralno$ci w dojrzatej religijnosci? W dojrzalej religij-
nos$ci moralnos¢ jest na nie tyle nakazem i wymaganiem, ile owocem dzialania
indywidualnej religijnoéci, efektem jej rozwoju i efektem zbawczego dzialania
Boga w cztowieku. Sprawnosci moralne nie s3 wtedy efektem pracy nad soba,
ale wynikiem ksztattujacej cztowieka relacji z Bogiem, ktéra jest Zrédtem tych
sprawnosci w cztowieku. Doprowadzenie do dobrej relacji z Bogiem i z innymi

ludzmi — taki cel dojrzalej religijnosci opisywali przyjaznie patrzacy na religijnosé

""" A. Molenda, Obraz wymagas Boga..., s. 177-196.
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psychoanalitycy, tacy jak W.R.D. Fairbairn'? i H. Guntrip®. Centrum i celem
rozwoju dojrzalej religijnosci jest rozwdj relacji z Bogiem. Warto podkresli¢, ze
réwniez pragnienie jest gtéwna sila organizujaca rozwdj i postepy dojrzatej reli-
gijnosci. W rozwoju religijno$ci, w rozwoju wiary nic nie mozna na sobie i na
drugiej osobie wymusi¢. Wazne, aby od jednego do drugiego rozwojowego kro-
ku jednostki prowadzilo pragnienie. Pomoc innym w rozwoju religijnym musi

uwzglednia¢ ten aspekt.

Lekko$¢ dojrzalej religijnosci

Z faktu, ze w dojrzalej religijnoéci sprawnosci moralne sa owocem dziata-
nia Boga, a nie ci¢zkiej pracy nad soba, wynika pewna lekko$¢ i w religijnosci,
i w niesieniu obowiazkéw oraz trudéw zycia. O tej nieco zapomnianej cesze
dojrzalej religijnosci przypomina Peter van Breemen'. Ludzi, ktérzy maja taka
religijno$¢, tatwo poznad, bo zachwycaja, przezywajac zycie z lekkoscia i z wdzie-
kiem. Dojrzata religijno$¢ nie jest cigzarem dla czlowieka. Mozna powiedzie¢,
ze doswiadczenie cigzaru religijnosci to cecha rozpoznawcza religijnosci, ktora
mozemy nazwaé nerwicows czy tez niedojrzala. W doswiadczeniu takiej religij-
nosci mieéci si¢ m.in. mnozenie prakeyk religijnych ponad miarg oraz religijny
przymus wykonywania wielu szlachetnych rzeczy, w tym pomagania innymi.

Czg$¢ os6b o niedojrzatej religijnosci przezywa trudy tej religijnosci jako
pozadang zastuge, z ktéra moga spokojniej stanaé przed Bogiem. Zapracowywa-
nie na swoje zbawienie Dwight W. Cumbee klasyfikuje jako ceche religijnosci

u 0s6b z nerwica eklezjogenna®.

12 W.R.D. Fairbairn, Psychoanalytic Studies of the Personality, London 1952.
3 H. Guntrip, Psychoanalytic Theory, Therapy and the Self, New York 1971.
4 PG. van Breemen, Jak chieb, ktory tamiemy, Warszawa 1983.

'S D.W. Cumbee, Depresion as an Ecclesiogenic Neurosis, ,/ The Journal of Pastoral Care”
1980, nr 4, s. 254-267.
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Wychowanie a wychowanie religijne

Warto zauwazy¢, ze wychowanie i wychowanie religijne to dwie rézne dzie-
dziny wychowania. Obowiazujg w nich inne prawa. Przypadkowe przenikanie
si¢ tych odrebnych dziedzin moze by¢ szkodliwe dla ksztattujacej si¢ dziecigeej
religijnosci. W wychowaniu dziecka bardzo wazng rozwojows role odgrywaja
wymagania, zakazy i nakazy, jakie stawiajg przed nim rodzice. Ich egzekwowa-
nie zwigzane jest czgsto z okreslonymi nagrodami i karami. Pewna pokusa dla
rodzicéw i opiekundw, szczegélnie w chwilach bezradnosci, jest straszenie kara-
mi religijnymi czy tez obrazami religijnymi, np. karzacym obrazem Boga. By¢
moze tatwiej jest wtedy osiagnac jakie$ pozadane zachowanie dziecka. Tego typu
uzywanie narzedzi religijnych w wychowaniu moze si¢ przyczyni¢ do uksztat-
towania karzacego obrazu Boga i religijnosci dziecigcej opartej na leku przed
Bogiem. U niektérych jednostek taka religijno$¢ moze wzmacniaé nerwicowe
mechanizmy osobowosci. U innych tego rodzaju religijno$¢ moze przyczynic sig
do niechetnego stosunku do religii i do jej pézniejszego porzucenia.

Problemy zwigzane z niedojrzala indywidualng religijnoscia ukazujg wagg
whasciwego wychowania religijnego. Nie mozna tej sprawy lekcewazy¢, pozwa-
lajac w wychowaniu religijnym na bylejako$¢ czy na pewna przypadkowosé
w nadziei, ze np. w przyszloéci dziecko zmieni religijno$¢ na bardziej dojrzals.
Obserwacje i podejmowane badania pokazuja nam, ze religijno$¢ dziecigca moze
ulec pewnemu usztywnieniu i cho¢ dorosty cztowiek moze rozwijad si¢ w wielu

dziedzinach, to na polu religijnosci moze thkwi¢ w swoim dziecidstwie'®.

Podsumowanie

Psychologowie i psychoterapeuci zajmujacy si¢ problemem nerwic na tle
religijnym odpowiedzialnoécia za ich powstawanie obarczajg z jednej strony

tendencje nerwicowe jednostek, z drugiej podkreslaja wptyw nieprawidtowego

16 W, Witwicki, Wiara oswieconych, Warszawa 1980.
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wychowania religijnego, ktére doprowadza do uksztaltowania patologicznej,
toksycznej, niedojrzatej religijnosci. Praktyka pokazuje, ze w zaleznosci od typu
indywidualnej religijnosci rézne w niej sg rola i miejsce sprawnosci moralnych.

W religijnosci niedojrzatej gtéwna, organizujaca ja sita jest lek przed Bogiem,
a jednostka jest skupiona na wypetnianiu wymagan Boga, m.in. na wypetnianiu
nakazéw i zakazéw moralnych. W tym typie religijno$ci moralnoé¢ jest posta-
wiona w centrum i czgsto religijno$¢ do tej moralnosci jest zredukowana. Taka
religijno$¢ jest duzym obcigzeniem i nie stuzy zdrowiu psychicznemu jednostki.

W dojrzatej religijnosci gtéwna jej motywacja i sita ja organizujaca jest pra-
gnienie oparte na do$wiadczeniu wolnoéci cztowieka. Jednostka w tym wypadku
jest skupiona na relacji z Bogiem, a sprawnosci moralne sg juz owocem tej relagji.
Taka religijno$¢ moze by¢ przezywana z lekkoscia, stuzy rozwojowi osobowosci
i jest istotnym skfadnikiem dobrostanu psychicznego jednostki.

Wychowanie i wychowanie religijne to dwie rézne dziedziny, w ktérych
obowiazuja inne prawa i trzeba zadba¢, aby nie przenikaty si¢ w sposéb szkodli-
wy dla religijnosci dziecka. Nie nalezy straszy¢ dziecka religijnymi karami, cheac
osiagnaé postawione cele wychowawcze, a w szczegdlnosci jakie$ pozadane jego
zachowanie. Moze to bowiem przyczynic si¢ do uksztattowania karzacego obrazu

Boga i religijnosci dziecigcej opartej na leku przed Bogiem.
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PLACE OF MORAL VIRTUES IN IMMATURE AND MATURE RELIGIOSITY

Summary

Moral virtues of individuals can result in a certain moral order in society and the-
refore their role cannot be underestimated. How to help people to achieve the goal of
acquiring moral virtues. It seems that there exist two ways: upbringing and a religious

upbringing. This article focuses on the description of two models of a religious upbrin-
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ging in which morality plays a completely different role. In an incorrect religious upbrin-
ging morality is placed in the centre and sanctions are imposed if its requirements are
not observed. Such upbringing results in immature religiosity based on the fear of God,
religiosity which bears the marks of enslavement of an individual. In a proper religious
upbringing morality itself is not in the centre but a relationship with God, and moral
virtues themselves are not a requirement but they are a result of mature and healthy reli-

giosity. Such religiosity is based on freedom and a desire of an individual.

Translated by Elzbieta Jasiriska
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RADYKALIZM W WYZNAWANIU WIARY
JAKO NIEODEACZNY SKEADNIK
TOZSAMOSCI CHRZESCIJANINA — ANALIZA TRESCI
WYPOWIEDZI PROE WANDY POYXTAWSKIE]

Na poczqthku autor pragnie zaznaczyc, iz tekst byl przeznaczony do odczytu, dlatego tez brak
praypiséw i rozbudowanej konstrukeji zdan nie powinien dziwi¢ Czytelnika. Z réznych wzgledéw autor
nie zdecydowat si¢ na przeredagowanie tekstu, by byt blizszy wypowiedzi pisane;.

Wszyscy znamy stowa Chrystusa: ,Niech wasza mowa bedzie: Tak tak; nie
nie. A co nadto jest, od Zlego pochodzi'”, lecz tylko niewielu, trzeba to przy-
znaé, uznaje ich warto$¢, a naprawde nieliczni realizujg je w praktyce — bedac
radykalnymi. Doktor Wanda Péttawska jest wlasnie osoba, o ktdrej mozna po-
wiedzied, iz nie ma u niej rozdzwicku pomiedzy tym, co mysli, a tym co méwi
i czyni. Jej postawa nieprzejednania w kwestiach moralnych, mozna by rzec,
pochodzi bezposrednio od Chrystusa i Jego stéw o zgodnosci mysli i czyndw.
Dlaczego tak niepopularna jest ta postawa radykalizmu Chrystusa (Chrystuso-
wego) w zyciu? Czy dlatego, ze jest niemozliwa do realizacji? Czy dlatego, ze
Chrystus stawia nam zbyt duze wymagania, przekraczajace nasze mozliwosci?

Czy moze dlatego, ze jest dla nas nieoptacalna, zbyt kosztowna w naszym co-

! Ewangelia wedtug Sw. Mateusza, rozdz. 5, w. 37, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testa-
mentu, thum. W. Prokulski, Poznan—Warszawa 1989, s. 1129.
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dziennym zyciu? Zbyt wiele musielibySmy straci¢ kazdego dnia, decydujac si¢
na surowe i nieodwotalne , Tak, tak”; ,Nie, nie” — gdyz odsungliby si¢ od nas
nasi pochlebey, przestano by nam wy$wiadcza¢ drobne, ale jakze mite i pozadane
przystugi, odrzucono by nas w gronie dotychczasowych znajomych, przestano
by moze nawet odnosi¢ si¢ do nas z szacunkiem — co przeciez tak bardzo lubimy
i tak bardzo nas cieszy. Jakze trudno byloby zrezygnowaé z tego wszystkiego...
W przeciwienistwie do nieustannie kalkulujacych i nieraz zastraszonych
utratg przywilejéw oséb, doktor Péttawska stoi na stanowisku, ze straci¢ Niebo
i zycie wieczne to o wiele wigksza strata/szkoda niz chwilowe zaszczyty i doczesne
zyski. I dlatego whasnie, ze jej poglad jest tak niepopularny i tak niewiele oséb
decyduje si¢ na wierno$¢ Chrystusowi za ceng przywilejow doczesnych, uznatem,
iz nigdy dosy¢ przypominania stéw tak niezwyktej osoby. Cytaty, do jakich bede
si¢ w tym wystapieniu odwotywat, pochodza z cyklicznych wypowiedzi dr Pét-
tawskiej, wygloszonych do studentéw bielskiego Studium Teologii Rodziny,
cze$¢ za$ z okoliczno$ciowych wystapieni na terenie aglomeragji $laskiej. Stowa,
ktére staly si¢ tematem i my§la przewodnig niniejszego referatu, s3 zaczerpniete
z Jej wypowiedzi z dnia 8 kwietnia 2013 roku, wygtoszonej w Katowicach do
rodzicéw i wychowawcéw. Brzmig one: ,Nie mozna wierzy¢ przesadnie”. , Nie-
ktére pacjentki zarzucaja mi: »Ja nie wierz¢ przesadnie, tak jak pani Doktor,
i te co nie wierzg przesadnie, przychodza do mnie potem, bo majg problemy...”
Biografia Pani Doktor jest zapewne wszystkim tu zgromadzonym dobrze
znana, rozpoczynajac nowy semestr zawsze na pierwszych zajeciach opowiadam
studentom szczegbtowo pierwszy okres zycia Pani Doktor, gdy jako mloda har-
cerka po wybuchu IT Wojny Swiatowej byta zaangazowana w dziatalnos¢ kon-
spiracyjna i za te patriotyczne czyny zostata skazana na eksterminacje w obozie
koncentracyjnym, co poprzedzone zostato brutalnym §ledztwem w katowni Ge-
stapo. Opisuj¢ wszystkie dramatyczne przezycia z obozu i po wyjsciu z niego,
potem czekam na jaka$ reakeje, czy keo$ zapyta, o kim opowiadatem, jak si¢ ta
osoba nazywala. Staram si¢ tez przekaza¢ mtodym osobom czg$¢ doswiadczeri

Pani Doktor z Poradni Zycia Rodzinnego, jaka prowadzita przez ponad 65 lat,
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omawiam problematyke zycia rodzinnego, mitosci, czystosci przedmalzeriskiej —
bazujac zawsze na tekstach i wyktadach Pani Doktor. Nie mozna jednak rozpo-
czyna¢ méwienia o mitosci, namietnosciach, uczuciach i emocjach bez przywota-
nia wasciwej perspektywy bytu ludzkiego, wyjasnienia, kim jest cztowiek, po co
istnieje, jakie sa najwazniejsze kwestie dotyczace jego zycia. Bez zwrdcenia uwagi
na to, ze cialo jest przemijalne, $miertelne, zycie ludzkie si¢ konczy, nie mozna
whasciwie podchodzi¢ do zagadnienia relacji interpersonalnej ukierunkowanej
na mitoé¢, gdyz zawsze wtedy cialo bedzie prébowato oszukaé ducha i rozum,
whadze poznawcze czlowieka. Czlowiek musi pamigtaé o swoim pochodzeniu,
genealogia divina, Boze pochodzenie, azeby nie popetnia¢ bledu Adama i Ewy,
pamigtac o swej godnosci, ale takze obowiazkach. Czlowiek musi pamietaé o od-
powiedzialnosci za swoje czyny, zaréwno przed drugim czlowiekiem, jak i przed
Bogiem, od Ktérego przyszedt i do Ktérego wrdci, natomiast przez cale swoje
zycie zobowiazany jest wybiera¢, ke6ra droga pragnie podazad, i cata wiedza, jaka
zdobywa w trakcie swojej egzystencji, edukacja religijna, moralna, psychologicz-
na maja mu pomdc dokonaé w kazdej minucie swojego zycia wlasciwego wybo-
ru. Poniewaz w XX stuleciu najbardziej zagrozona wydaje si¢ rodzina, zar6wno
Koscidl, jak i skupieni przy nim $wieccy rozpoczeli walkg o zachowanie tego
obszaru ludzkiego zycia w stanie mozliwie jak najmniej naruszonym i zdeformo-
wanym, tak by mogli w rodzinach wzrasta¢ zdrowi, niezaburzeni ludzie, majacy
w pamieci wyrazisty wizerunek matki i ojca, kochajacych si¢ i ofiarowujacych
swoje zycie sobie i swoim dzieciom. Jednakze duch tego $wiata wdart si¢ w re-
lacje malzeriskie i wymagaja one migdzy innymi profesjonalnej pomocy lekarza
czy doradcy rodzinnego. Tego typu dziatalnos¢ wypelnita duza cz¢é¢ zycia Pani
Doktor i jest tez ona jednym z istotnych zagadnien jej prac.

Ludzie w malzedstwie, po fakcie §lubowania sobie mitosci, bez wzgledu
na okolicznosci stosuja wobec siebie prawo odwetu i zemsty, pojmuja zasade
sprawiedliwosci na swéj indywidualny sposéb i cheg ,,odgrywaé si¢” na drugiej
osobie w ramach zemsty, odptacenia komus picknym za nadobne, ,,0ko za oko,

z3b za zab”. Nie rozumieja, ze przysiegali mito$¢ drugiej osobie i ich obowiaz-
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kiem jest kocha¢ druga strong nawet wéweczas, gdy pojawia si¢ problem zdrady
malzeniskiej, separacji czy nawet rozwodu. Milo$¢ jest najtrudniejszym zadaniem
dla cztowieka na tej ziemi, co Pani Doktor wyraznie podkresla. Po wielekro¢
przypomina, ze Chrystus nakazal kocha¢ nieprzyjaciét, tych, ke6rzy nam Zle zy-
cza i dziataja na nasza szkodg, c6z wiec dopiero méwié o obowiazkach wzgledem
wspdtmatzonka, ktdremu przy $lubie, przed Bogiem samym, przysiegato si¢ mi-
to$¢, wiernosé i uczciwo$é matzeriska!

»Malzeristwo nie jest losem, ktdry spada na cztowieka, ale zadaniem, kedre
cztowiek podejmuje” — tu mozna dodaé: $wiadomie i dobrowolnie, wigc jesli
czyni to bez namystu, bez odpowiedniego przygotowania siebie samego, jest to
czyn niewlasciwy, zly w skutkach, brzemienny w niepozadane konsekwencje. Jak
czgsto zwykla powtarzaé stowa swoich pacjentéw Pani Doktor: ,Moje matzen-
stwo to moja pomytka”, i komentowa¢ je: ,Nie ma pomytki, jest wyb6r dwojga
dorostych o0séb, dorostych ludzi”, czy bierzesz za niego odpowiedzialnos¢? Jak-
ze czgsto my, w codziennym zyciu, w codziennych rozmowach, mamy okazje
ustysze¢ podobne stowa i jak wtedy na nie reagujemy? Niech kazdy zapyta sam
siebie, co wtedy robi i méwi, jak reaguje na tak postawiona kwesti¢. Czy nie
zdarza si¢ nam, w imi¢ utrzymania ,,dobrych stosunkéw” z sasiadem, krewnym,
przyjacielem, pokiwaé glowa i zachowaé dyskretne milczenie albo, co gorsza,
nasmiewaé si¢ z tesciowych, zon, mezéw, za pomoca niewybrednych zartéw
i anegdot? Utwierdzajac tylko niewlasciwa sytuacje w czyim$ domu, w czyjej$
rodzinie, gdy tymczasem nalezatoby zareagowa¢ catkiem inaczej, ukazujac blask
Stowa Chrystusowego, madro$¢ Ewangelii, co byloby dla nas réwniez zbawienne
w perspektywie Wiecznosci.

Tak tez i ludzka seksualno$¢, wokét ktérej narosto wiele mitéw i falszywych
przekonar, niesie ze sobg podwdjny potencjat etyczny, utylitarny i spoteczny,
gdyz wlasciwie rozumiana i postrzegana, moze sta¢ si¢ fundamentem szczesliwe-
go zycia jednostki, a w szerszej perspektywie ,kamieniem wegielnym” zycia spo-
tecznego, na bazie ktérego dzi§ buduje swe tresci kultura popularna. By¢ moze

zagrozeniem dla wspélczesnego $wiata, wspdlczesnego czlowieka nie jest per-
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misywizm moralny i promiskuityzm kina amerykaniskiego i europejskiego, po-
budzajaca do frywolnych zachowan muzyka i kultura zabawy, imprez, nocnego
zycia, ale wlasnie brak radykalnych (gdyz samo okreslenie ,whasciwych” jest juz
w tym kontekscie i momencie dziejowym za stabe) postaw rodzicéw, keére prze-
jawialyby si¢ w ich systemie wartosci i jego przejawach: silnej tozsamosci chrze-
$cijariskiej, realizacji praktyk religijnych, poglebianiu swojej wiedzy religijnej,
ale i filozoficznej, psychologicznej i spotecznej, co mialoby swoje zwiericzenie
w innym podejsciu do kwestii wychowawczych, bardziej zaangazowanym i sku-
tecznym podjeciu trudu obecnoséci w zyciu swoich dzieci, swojego potomstwa.
Wszyscy wiemy, jak niewiele czasu pozostaje dzisiaj na przebywanie razem. Jesli
rodzice nie maja pracy, ktéra nierzadko przenosza jeszcze do domu, to prébuja
si¢ zrelaksowa¢, najlepiej cho¢ przez chwilg bez dzieci, na tapczanie przed kom-
puterem i telewizorem, w karczmie/pubie, w§réd znajomych i przyjacidl, z zona
czy mezem, w intymnym sam na sam. Gdzie pomie$cié w tak stresujacym, jak
dzisiejsze, zyciu, obowiazki rodzica, ktéry ma kilka godzin dziennie dla swojej
pociechy? Wspomina o tym niejeden katolicki wychowaweca i psycholog, ale po-
ziom deklaracji i odnoszenia si¢ do normy nie zmieni automatycznie opisywanej
sytuacji na lepsze. Zglaszane postulaty, podobnie jak stowa Chrystusa o pewnej
radykalizacji swoich przekonan i zachowari (wspomniane juz , Tak tak; nie nie”;
sJesli Twoja reka jest dla Ciebie powodem do grzechu, odetnij ja, jesli Twoje
oko jest dla Ciebie powodem do grzechu, wytup je’*), musza trafi¢ na gotowe
do stuchania osoby, na otwarte serca i wielkoduszne umysly. Na ogét méwimy
odwrotnie, umyst winien by¢ otwarty, lecz to, co przyjmie umyst, odrzuci¢ moze
serce, gdyz niestety postugujemy si¢ emocjami w osadzaniu wielu spraw, nato-
miast umyst musi zrozumieé, ze wielkodusznos¢ jest po prostu otwarciem sig
na Wiecznoé¢ i przyja¢, wbrew zdrowemu rozsadkowi, logike Chrystusa, ktéra

jest nieraz skokiem w glebiny, jak wyjscie $wigtego Piotra z todzi, prosto na fale

2 Swobodne nawiazanie do stéw Chrystusa z Ewangelii wedtug Swigtego Mateusza, rozdz. S,
w. 29-30, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu..., ttum. W. Prokulski, s. 1129.



228 Piotr Ruszkowski

(»drogi moje nie s3 drogami waszymi, a mysli moje nie sa my$lami waszymi™?).
Pani Doktor zawsze powtarza: ,Nie méw mi, ze nie masz czasu czlowieku, ale
powiedz, co robisz z tym czasem?!”. Albowiem kazdy ma czas, tyle ze jeden wy-
korzystuje go lepiej, a inny gorze;.

Dlatego tez pierwszym obowiazkiem rodzicéw jest praca nad soba, by by¢
dobrym chrzedcijaninem, odpowiedzialnym wspdtmatzonkiem, doksztatcajacym
si¢ nieustannie czfowiekiem; a drugim — dopomozenie dzieciom w ich drodze do
indywidualnej dojrzatosci, a w efekcie do, wymaganej przeciez od kazdego z nas,
$wigtosci, ktéra jest przeznaczeniem kazdego zyjacego na ziemi cztowieka. Pani
Doktor bardzo czgsto, zwlaszcza na swoich wyktadach i okolicznosciowych wy-
stapieniach, prelekcjach, méwi, ze $wigtos¢ kazdego z nas jest naszym zadaniem,
obowigzkiem, od kt6rego nie mozna uciec, jezeli chcemy by¢ zbawieni, $wigtos¢
nie jest dla nielicznych, dla jakich$ wybranych, lecz dla kazdego. Podkresla tez nie-
ustannie, ze $wigto$¢ nie jest trudna, wystarczy przestrzegaé Dziesieciorga Przyka-
zaf. Zawsze pyta: ,, Irudne?” I sama odpowiada: ,,Oczywiscie ze nie, to przeciez
bardzo niewiele” i zapytuje zaraz retorycznie: ,, To dlaczego tego nie robisz?”.

W zasadzie marzeniem jest, by kazdy rodzic i kazdy mlody cztowiek prze-
czytal teoretyczng rozprawke Pani Doktor pod tytutem Eros et iuventus. Osoby,
namawiane do tego przeze mnie, niekiedy stuchaty jej w postaci audiobooka,
jezdzac na tyzworolkach (bo niekiedy tak dzis stucha si¢ audiobookéw), i pod-
sumowywaly lekture w sposéb mato satysfakcjonujacy: ,Niczego nowego si¢ nie
dowiedziatam/-em”. I tutaj wypada powiedzie(, iz to, jak przezywamy czyta-
ny tekst, jak si¢ do niego odnosimy, jak do niego podchodzimy, ma znaczacy
wplyw na nasza percepcje¢, nasz odbidr. Oczywiscie, biegnac czy $pieszac sig, nie
jesteSmy w stanie wlasciwie oceni¢ wartosci danego przestania, jeste$my raczej
rozdwojeni, nasza uwaga jest rozproszona na to, co wokét nas, i na to, co w stu-

chawkach. Tak nie mozna!

? Jest to swobodne przytoczenie wersu z Ksiegi Izajasza: ,Bo mysli moje nie s3 myslami
waszymi ani wasze drogi moimi drogami — wyrocznia Pana”, rozdz. 55, w. 8, w: Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu..., dum. J. Pasciak, s. 897.
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Zwr6éémy uwage na uroczysty rytual towarzyszacy czasem celebracji Eucha-
rystii, siegania po Pismo Swiete i czytania go, kiedy to stuzba liturgiczna i kaptan
odnosza si¢ do tej Ksiegi nieomal jak do zywej osoby, zreszta wierzymy, ze tak
w istocie jest, gdyz poznajemy Chrystusa poprzez Swicta Ewangelie, a wiec w ja-
kis sposéb Biblia jest dla nas symbolem obecnosci Boga posréd nas. Natomiast
mozna by pokusi¢ si¢ o jeszcze jedno stwierdzenie, w ksigdze tej zawarta jest Ma-
dro$¢, Przedwieczna i Zyciodajna Madros¢, dlatego tez miedzy innymi kaptan-
-celebrans odnosi si¢ do niej z takim respektem/szacunkiem, kfania sig, czasem
catuje ja, pokazuje ogétowi wiernych. Gdyby podej$¢ z takim szacunkiem do
innych ksiag, cho¢by do wspomnianego tutaj tekstu Eros et inventus, i prébowaé
dociec na siedzaco, w ciszy, w skupieniu, o co autorowi chodzito, bytoby to
zapewne z wigkszym pozytkiem dla czytajacego anizeli w nerwowym biegu do
$wiatel, pomiedzy spacerujacymi parami i rekreacja domowych pupiléw. Jed-
nakze nalezatoby odpowiednio podej$¢ do zagadnienia, do osoby autorki i do
samego tekstu, przeobrazi¢ wlasne wyobrazenia na temat prac tej osoby, a wigc
zacza¢ od myglenia, ze tu oto, w tym tekscie jest ukryta/zawarta madrogé, kedrej
skarby moga si¢ sta¢ i udzialem czytelnika, o ile jest tego godny, a udowodni¢
moze swoje prawo wlasnosci do nich nie inaczej, jak poprzez trud czytania, rozu-
mienia i interpretowania. Trud kosztowny, lecz optacalny. Trace czas i mecze s,
ale zyskuje¢ bezcenng wiedzg, ktdrej zadne inne ksigzki mi nie pokaza. Wiedzg,
co najistotniejsze, ktérej nie wolno nam zdobywac z/poprzez doswiadczenia, na
whasny koszt, gdyz trwonimy wéwczas bezcenny skarb, jaki ztozyt w nas nasz
Stwoérca.

Bledy, zwlaszcza w dziedzinie seksualnej, s3 dla cztowieka nie do naprawie-
nia, nie tylko z tego powodu, iz jak to ujeta gdzie$ $wigta siostra Faustyna Ko-
walska, kazda godzina przemija bezpowrotnie i zostaje opieczgtowana (Dz 62),
ale i dlatego, iz staja si¢ one brzemieniem, z ktérym cztowiek bedzie si¢ musiat
boryka¢ cate swoje zycie. Odbieraja mu nie tylko Niebo i niszczg jego relacje
z Bogiem, ale rzutujg na wszelkie dalsze kontakty miedzyludzkie, zwlaszcza za$

te, co najwazniejsze, ktére dotyczy¢ beda relacji interpersonalnych ukierunko-
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wanych na stworzenie/zalozenie rodziny i przyjecie potomstwa. Bledy w dzie-
dzinie seksualnej beda ogromnie ciazy¢ na kazdym kolejnym zwiazku danego
cztowieka, do tego stopnia, iz uniemozliwia mu nawet stworzenie, zrealizowanie
zwiazku i ,szczgdciodajnej” relacji mitosnej. Wspotczesna nauka potrafi podaé
nazwy zwiazkéw chemicznych, ktére uwalniaja si¢ podczas pierwszego kontaktu
seksualnego — oksytocyna i inne substancje, uwalniane wéwczas do krwi, dziataja
na ludzka fizykalno$¢, ale i oddziatuja na pamie¢ i doswiadczenia cztowieka. Jak
podkresla Pani Doktor, nie mozna wyczyéci¢ sobie pamieci ciala czy — ogélnie
— jakiejkolwiek pamieci ludzkiej. Te doswiadczenia, jakze czgsto dzisiaj przy-
padkowe i niezobowiazujace, niczym fast foody tykane w pospiechu na dworcu
(nie czujac smaku, pochtaniamy bezwarto$ciowe jedzenie, biegnac po peronie
i gubiac elementy satatki skapanej w majonezie), sa niczym starotestamentowa
miska soczewicy, jaka bezmy$lnie, nie zastanawiajac si¢, ztapat Ezaw, tracac tym
samym niewyobrazalne dary. Ezaw czy szekspirowski Kaliban z ,,Burzy” to dzisiaj
whasciwie norma zachowania wéréd mtodych dorastajacych chlopcéw, a przeciez
tak nie byto i nie powinno by¢. Pewien szkocki historyk idei A. Maclntyre uzyl
kiedy$ takiej metafory, iz poruszamy si¢ posréd ruin dawnej etyki. Uslyszalem
to poréwnanie niedawno i musze¢ przyznaé, iz ma ono potwierdzenie w praktyce
pedagogicznej. Dzisiejsza mtodziez zdaje si¢ nie traktowaé powaznie skrzypienia
dawnych autorytetdéw, uwaza si¢ za silniejszq i sprytniejsza od poprzednich
generacji, a jest, jak utrzymuje Pani Doktor, tak samo lub znacznie bardziej
podatna na wszystkie niebezpieczne tendencje i trendy wspétczesnosci niz
pokolenia ich dziadkéw badZ pradziadkéw. Jak to czesto bywa, pewno$é siebie
skfania niektérych do wydawania przedwczesnych sadéw i opinii. Pani Doktor
wiele razy w przychodni czy poradni zycia rodzinnego uslyszata, ze jej rozméw-
czyni ,wierzy, ale bez przesady”, ,jestem normalna, nie wierzg za bardzo”, co od
razu wywolywato replike Pani Doktor, czy w ogéle mozliwe jest wierzenie ,za
bardzo” czy ,,przesadnie”. I tutaj chciatbym zaprosi¢ do poglebionej refleksji, co
jest dla wspélczesnego cztowieka norma, jak ocenia on relacje wiary, swéj osobi-

sty stosunek do Boga, ale przede wszystkim namawiam do glebokiego zastano-
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wienia si¢, czy relacja z Bogiem, ta mitosna, ,szcz¢$ciodajna’, silna, nieodzowna
do zycia kazdego cztowieka wigz ze swoim Stwérca, moze kiedykolwiek by¢ za
silna, przesadnie gleboka i nadmiernie wazna? Mysle, ze odpowiedZ moze by¢
tylko jedna.

Mitos¢ ludzka, a zwlaszcza mito$¢ kobiety do mezczyzny i mezczyzny do
kobiety, oblubiericza, ukierunkowana na dawanie sobie siebie nawzajem i ewen-
tualne potomstwo, przyjecie daru zycia, oznacza wspdlprace z Bogiem, pisze
o tym wielokrotnie w swoich tekstach dr Wanda Pétrawska. Ludzka plciowosé
i seksualno$¢ stawiajg jednak przed cztowiekiem tak duze wymagania, iz niemoz-
liwe jest zwycigskie zmaganie si¢ z nimi bez autentycznej, silnej relacji z Bogiem,
tak wigc wszelkie watpliwosci o zbyt silnym zwigzaniu si¢ z Bogiem, przesad-
nym pielegnowaniu tej relacji, wigzi osobowej, nalezy odrzucié i raczej staraé sig
wzmocni¢ swéj indywidualny kontakt z nim.

Zastrzezenia mogg dotyczy¢ rytualizacji pewnych zachowar, poboznosci de-
wocyjnej, powierzchownej, ukierunkowanej na gest i demonstracje, ale nigdy
relacji szczerej, poszukujacej, ,w Duchu i prawdzie” (J 4; 23), ktdra oparta jest
na poszukiwaniu Boga i wypetnianiu Jego woli, nie za§ na kompulsywnym wy-
konywaniu gestéw na pokaz, zewnetrznych, nieugruntowanych w niczym poza
potrzeba odczucia krétkotrwatego komfortu psychicznego.

Wiara taka, jaka by¢ powinna, jest w stanie uchroni¢ cztowieka przed bie-
dem rozpoczecia zycia seksualnego za wezesnie, problemem, ktéry wydaje si¢
plaga wspdlczesnosci, przed bledem skrzywdzenia drugiej osoby, bledem nie do
naprawienia, podobnie jak zatrucie siebie, swojej pamieci, przedwczesna, nie-
dojrzaly inicjacja. Dlatego Pani Doktor, jak to czasem zartobliwie przyznaje, nie
pyta na poczatku o bél glowy, ale czy ,, Twéj stosunek do spowiedzi jest uporzad-
kowany”, czy jest dana osoba, dany pacjent w stanie faski uswigcajacej. Bo bez
naprawy relacji z Bogiem nie mozna zacza¢ rehabilitacji i rekonwalescencji na
poziomie fizycznym, materialnym.

Tutaj przejde do drugiej tezy mojego wystapienia: ,Bez trudu i wysitku nie

osiagnie si¢ $wigtoéci”. Gdyz opanowanie odruchéw wlasnego ciala, niezaleznie
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od sfery duchowej, wymaga dodatkowego treningu i wyrzeczen. Jak to czgsto
powtarza za $w. Janem Pawlem II Pani Doktor: ,,Uczyn swoje ciato cialem brata,
uczyn swoje ciato ciatem siostry”, a to oznacza, ze nalezy powstrzymywacé si¢
przed wyrazaniem wszystkim i kazdemu swojej wielkiej atencji, gdyz jest to tylko
pobudzenie fizjologiczne i nalezy nauczy¢ si¢ je opanowywad, poskramiaé, o ile
nie chcemy sprowadzi¢ na siebie i na glowy innych wielkiego nieszczgdcia. Na-
uka dojrzatosci wymaga zatem formacji charakteru i treningu ciata. Z wysitkiem
i konsekwencja nalezy dazy¢ do obranego celu, to takze $wiadczy o mestwie.

Na poczatku mojego referatu wspominalem, ze mitos¢ jest najtrudniejszym
zadaniem dla czlowieka na tej ziemi, w tym zyciu, gdyz przeszkadzaja nam zmie-
niajace si¢ emocje, uczucia, pozadliwosci reagujace zywo na zmieniajace si¢ oko-
licznosci zewnetrzne. Dlatego wiasnie wymagane sa rozmaite cnoty, pewnego ro-
dzaju sprawnosci duchowe, przymioty wewnetrzne, azeby radzi¢ sobie ze swoim
wnetrzem niczym zeglarz ze swoim malym statkiem, ze swojg todzig miotang
przez sztormy emocjonalne, targajace dusza. Bywa tez, ze ,ludzie kochaja materie,
wigcej niz siebie wzajemnie” i problemy, a raczej nieuzasadnione roszczenia eko-
nomiczne, rozbijaja zwiazki, wydawaloby sie, idealne. Dlatego zeby méc kochad,
trzeba ,,zaprzeé si¢ samego siebie”, swoich nawykdw i przyzwyczajeti, swoich rosz-
czen i nieraz uzasadnionych potrzeb, w imi¢ mifosci, ktéra wymaga od nas o wiele
wigcej, daleko wigcej niz poczatkowo przypuszczamy. Jak to czgsto powtarza Pani
Doktor, mito$¢ narzeczeriska to mitos¢ relaksu, kieruje si¢ ona zupelnie innymi
zasadami anizeli mito$¢ matzeriska, ktora jest mitoscia o wiele bardziej wymagaja-
ca, a jednoczesnie pozbawiona, stopniowo tracaca element fascynagji.

Malzeristwo jest calopaleniem, ofiarg calopalna, nigdy mlodzi nie wiedza,
na co przysiegaja, gdyz zycie niesie ze soba tak rozmaite problemy, cierpienia, ze
praktycznie niemozliwe jest przetrwanie matzestwa bez Chrystusa, bez zapro-
szenia go do zwiazku, bez wspélnej modlitwy, najlepiej codziennej. Lecz na ogét
nie wiedzg o tym lub nie cheg wiedzieé, nie biorg nawet pod uwagg probleméw
i kryzyséw w ich wlasnym zwiazku, dopdki trwa wzajemna fascynacja, i daja

sobie tak wiele silnych, przyjemnych bodZcéw. Problemy zaczynajg si¢ wowczas,
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gdy po $lubie zaczynaja si¢ codzienne obowiazki. Czyjas obecnos¢, dawniej rzad-
ka, okazjonalna, dostarczajaca silnej ekscytacji, teraz permanentna, wreez przy-
musowa moze (i czgsto tak si¢ dzieje) radykalnie zmieni¢ wzajemny stosunek
dwoch pozornie tylko silnie kochajacych si¢ 0séb. O tym trzeba wiedzie¢ i kazda
ewentualno$¢ bra¢ pod uwage, zanim zlozy si¢ przed Bogiem i ludZmi przysiege
wiernosdci i mitoéci. Nie ma ludzi uodpornionych na grzech. Cnoty, sprawnosci
moralne czynia nas zaledwie silniejszymi, ale nie bezbtednymi czy idealnymi, za-
wsze i kazdemu grozi upadek. Nie mozna wykluczaé tej ewentualnosci. Jak méwi
$wiety Pawet: ,Niech przeto ten, komu sie zdaje, ze stoi, baczy, aby nie upadt™;
jak méwi Chrystus: ,,Gdyby gospodarz wiedzial, kiedy ztodziej przyjdzie, nie
datby/nie pozwolitby si¢ okras¢™, ale nie traktujemy stéw Chrystusa zbyt serio,
bo przeciez gdyby bylo inaczej, wszedzie spotykaliby$my $wietych.

Zauwazmy, ze postaci $wietych znane nam z historii charakteryzowaly si¢
zawsze wielka dbatoscig o czysto$é serca, bezwzglednie unikaly grzechu cigzkiego
i powszedniego, a dzigki takim staraniom osiagaly cnoty w stopniu heroicznym,
byty mezne i nieugi¢te wobec pokus Nieprzyjaciela, mato tego, byly zawsze zwy-
cigskie. Chrystus zwycieza w nas i poprzez nas, ale by Chrystus mégt zatrium-
fowad, by mogt przez nas dziala¢, musimy by¢ bez zarzutu, nasze serce musi
by¢ czyste, azeby nic w nas nie przeciwstawiato si¢ Chrystusowi. O dziwo, naj-
czgsciej wielkim naszym przeciwnikiem sg nasze emocje i nasza che¢ dziatania,
aktywizmu ukierunkowanego na ruch, zmiang; tymczasem — jak podkresla Pani
Doktor — akcja musi wystgpowaé po kontemplacji, zawsze w tej kolejnosci, gdyz
musimy pozna¢ swoje popedliwosci i madrze si¢ im przeciwstawiaé. Natomiast
ludzie daza do tego, by co$ mie¢ i nie bacza na konsekwencje tego dazenia, na

to, ze rzecz sama w sobie szcz¢scia nie da, to tylko materia. Mlodzi matzonkowie

4 Pierwszy list do Koryntian, rozdz. 10, w. 12, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamen-
tu..., tum. K. Romaniuk, s. 1299.

3 LA to rozumiejcie, ze gdyby gospodarz wiedzial, o ktérej godzinie ztodziej ma przyjs¢, nie
pozwolitby wlama¢ si¢ do swego domu”, Ewangelia Swigtego Lukasza, rozdz. 12, w. 39, w: Pi-
smo Swigte Starego i Nowego Testamentu..., ttum. W. Prokulski, s. 1198.
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daza do posiadania wielu rzeczy, nie zdajac sobie zupetnie sprawy, ze tym samym
uparcie walczg o rozbicie swojego malzeristwa, bo rzeczy te stajg potem im na
przeszkodzie w realizacji zadai mitosci — zamiast walczy¢ o powickszenie swojej
milo$ci, walczg o coraz wigkszy stan posiadania, co nie moze koriczy¢ si¢ dobrze.
»Wymagaj od siebie, zeby by¢ §wigtym” — natomiast wszyscy chcieliby wymaga¢
od innych, od tesciéw, wspéimatzonka, rodzicéw azeby byli idealni, natomiast
siebie nie widza i nie dyscyplinuja. Mezny czfowiek daje oparcie innym, nie szu-
ka wygodnych rozwiazan kosztem innych oséb, lecz sam jest gotowy do niesienia
pomocy i stuzby innym.

»Naréd polski jest narodem niedowiarkéw i to jest ogromny problem”, gdyz
brak wiary obniza nasze zdolno$ci do stawania si¢ meznymi i cnotliwymi, nie
bedzie za$ poprawy w naszym zyciu bez poprawienia swojej relacji z Bogiem.
Gdybysmy naprawde wierzyli w Niebo, Zycie wieczne, Boga i Jego stowa kiero-
wane do nas, nie byloby tylu wykroczen przeciwko Bozemu Prawu, nie byloby
tych probleméw, z jakimi borykamy si¢ jako spoteczeristwo: wszelkiego rodzaju
naduzy¢, aborgji, alkoholizmu, lenistwa. Pani Doktor podkresla, ze zbyt wiele
czasu i uwagi poswigcamy stowom i gestom o0séb niewierzacych, prébujemy ich
przekonywad, nawracaé, gdy tymczasem nawrdcenia i poprawy zycia potrzebuja
katolicy, ci, ktérzy rzekomo naleza do Kosciota i nie potrzebuja ewangelizacji.
Tozsamos¢ katolika w Polsce coraz bardziej eroduje, ulega transgresjom kultu-
rowym, religijnym, obyczajowym, przez co §wiadectwo zycia, najwymowniejsze,
najsilniejsze, skuteczniejsze anizeli ewangelizacja werbalna, staje si¢ raczej przy-
czyna zgorszenia i po§miewiska dla pogan, gdyz katolicy nasladuja ich w tych
wszystkich nieczystosciach, jakie dla Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, jakie dla

Boga Swiqtego Pawta sa przyczyna wiecznego potepienia.
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RADICALISM OF FAITH AS AN INSEPARABLE COMPONENT
OF CHRISTIAN IDENTITY — ANALYSIS OF THE CONTENT
OF PROE. WANDA POETAWSKA’S TALKS

Summary

The main thesis of the text is a quotation of Prof. Wanda Pétrawska’s words: ‘It is im-
possible to exaggerate in faith’, which refer to her professional experience. The radicalism
of Christ’s words is in opposition to the commonsense way of thinking of an ordinary
Christian. An ordinary Christian trusts himself and he is unable to trust God. Disbelief
towards Christ’s precepts is not appropriate and in the long run it is very harmful for us.

With her words, Prof. Péttawska calls for changing such habits and following one’s
vocation, despite any obstacles. She encourages her listeners to be moved by the fact of
being Christians. It is in fact her that is giving, with her own life, a best testimony of real
harmony between the words and the way of acting.

Today it is difficult, particularly for the young people, to be radical in love and in
the responsibility of one’s own actions in this area. It is the family that is probably most
endangered these days and that is why it lies at the heart of the Church’s interest. The-
refore the actions, also taken by laymen, should be aimed at ensuring the best possible
conditions for families in order that they can grow in the Christian faith and tradition.

In order to accomplish this difficult task, it is necessary, in the pedagogical and pa-
storal work, to give priority to the problem of strong Catholic identity which includes, as

its irreducible element, an attitude of turning away from evil in a radical manner.

Translated by Michat Fugiel






Dominik Szczygielski
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MALZENSTWO I RODZINA JAKO WARTOSC
W SWIADOMOSCI MELODZIEZY
— NA PODSTAWIE WYNIKOW BADAN SOCJOLOGICZNYCH
W KATOLICKICH LICEACH OGOLNOKSZTALCACYCH
W SZCZECINIE

Wprowadzenie

Rodzina jest jedna z podstawowych grup organizujacych zycie spoteczne.
W swym wymiarze instytucjonalnym opiera si¢ na swoistej strukturze, wigziach
spotecznych i spetnianiu doniostych dla zycia zbiorowego funkeji. Rodzina to
takze miejsce ksztattowania jednostki i jej socjalizacji, majacej na celu przygoto-
wanie do dojrzatego zycia, w czasie ktdrego cztowiek zajmuje pozadane pozycje
spoleczne i odgrywa okreslone role. Wraz ze zmieniajacym si¢ paradygmatem
wsp6lczesnych spoleczeristw redefinicji ulega takze instytucja rodziny opartej
na zwigzku matzedskim mezczyzny i kobiety. Analiza zagadnied matzenistwa
i rodziny wydaje si¢ tematem, kt6ry powinien by¢ eksplorowany na podstawie
badan empirycznych réinych kategorii spotecznych. Obserwowane na gruncie

nauk spotecznych przemiany spoteczno-kulturowe wspétczesnych spoteczeristw
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wymagaja ciaglego aktualizowania stanu wiedzy i systematycznego sondowania
opinii, takze na temat matzeristwa i rodziny w réznych $rodowiskach.

Gléwnym celem niniejszego opracowania bylo poznanie pogladéw i opinii
mlodziezy na temat matzedistwa i rodziny. Na etapie projektowania procesu ba-
dawczego podjeto decyzje o zebraniu materiatu empirycznego na podstawie badari
miodziezy w liceach karolickich dziatajacych na terenie archidiecezji szczecirisko-
-kamienskiej. Miodziez licealna stanowi kategori¢ spoteczna szczegdlnie podatna
na zmiany o charakterze spoteczno-kulturowym, ktére nierzadko stoja w sprzecz-
nosci z doktryna katolicka. Z tego wzgledu jawi si¢ ona jako zbiorowo$¢ mogaca
prezentowa¢ interesujace poglady na temat matzedistwa i rodziny. Wyniki badai
moga stanowi¢ wazne zrédto formutowania wnioskéw naukowych przydatnych
w pracy duszpasterskiej z mlodziezg na terenie archidiecezji szczecinsko-kamien-
skiej. Rezultaty badari empirycznych pozwalaja ponadto zweryfikowaé dotychczas
wypracowane poglady i teorie oraz uchwyci¢ tempo i kierunek zmian.

Prébe badawcza stanowili uczniowie katolickich szkét $rednich archidiece-
zji szczecifisko-kamienskiej (Katolickiego Liceum Ogoélnoksztatcacego im. $w.
Maksymiliana Marii Kolbego, nadzorowanego przez archidiecezje, oraz Liceum
Ogdlnoksztalcacego Towarzystwa Salezjariskiego prowadzonego przez ksigzy sa-
lezjanéw), w wieku 1618 lat (N = 293). Badanie przeprowadzono metoda kwe-
stionariuszowa z wykorzystaniem techniki ankiety audytoryjnej. W celu prze-
prowadzenia badan postuzono si¢ kwestionariuszem ankiety, kt6ry powstat na
podstawie narzedzia przygotowanego w Katedrze Socjologii Rodziny i Wycho-
wania Instytutu Socjologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta
I1. W kwestionariuszu ankiety wykorzystano takze pytania zawarte w kwestio-
nariuszach CBOS'.

Badaniami obj¢to nastgpujace obszary tematyczne: zagadnienia zwigzane

z funkcjonujacym w $wiadomosci mtodziezy pojeciem rodziny (formy zycia

' Por. K. Kowalczuk, Rola dziadkéw w naszym zyciu, Komunikat z badad CBOS,
BS/8/2012, Warszawa 2012; R. Boguszewski, Kontrowersje wokdt réznych gjawisk dotyczqcych
Zycia malzenskiego i rodzinnego, Komunikat z badan CBOS, BS/54/2008, Warszawa 2008.
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maltzeniskiego, ktére mozna okresli¢ jako rodzing, oraz to, co badana mtodziez
zawdzigcza swojej rodzinie); warto$¢ matzeristwa i rodziny w opinii badanej
zbiorowosci; planowany wybér sposobu zycia (stanu cywilnego), hierarchia da-
zefi i wartoci; znaczenie malzeistwa dzi$ i w przyszioéci oraz poglady na temat

trwalo$ci mitosci matzeniskiej.

Pojecie rodziny w swiadomosci mlodziezy

W perspektywie socjologicznej rodzina stanowi fundament zycia spotecz-
nego i moze by¢ pojmowana w kategoriach grupy spotecznej badz instytucji
kontrolujacej proces reprodukgji. Dynamika przemian spofecznych i rozwoju
spoleczeistw ponowoczesnych wymusza ciagla aktualizacje definicji malzeristwa
i rodziny konstruowanych na gruncie nauk spotecznych. Z uwagi na wzrastajaca
liczbe rozwodéw i upowszechnianie si¢ alternatywnych form zycia matzerisko-
-rodzinnego rodzina staje si¢ coraz trudniejszym przedmiotem analiz, kt6rego
nie da si¢ jednoznacznie zdefiniowa¢, okresli¢ czy zamkna¢ w $cistych ramach
pojeciowych?.

Jedno z szerszych ujg¢ rodziny zaproponowata Krystyna Slany: ,Rodzina to
jakiekolwiek potaczenie dwéch lub wigcej 0sdb, ktére ztaczone s wigzami wyni-
kajacymi z «cumowy wzajemnej, z urodzenia lub adopcji», ktdre razem przyjmuja
odpowiedzialno$¢ (...)”%. Warto przywotaé takie definicj¢ rodziny zapropono-
wang przez badaczy Giéwnego Urzedu Statystycznego na uzytek Narodowego
Spisu Powszechnego z 2002 r. ,Rodzina (biologiczna) w spisie definiowana jest
jako dwie lub wigksza liczba osdb, ktére sg zwiazane jako maz i zona, wspélnie
zyjacy partnerzy (kohabitanci) — osoby plci przeciwnej lub jako rodzic i dziecko.
Tak wigc, rodzina obejmuje parg bez dzieci lub parg z jednym lub wigksza liczbg

2 Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2008, s. 377-379.

* K. Slany, Definicja pojec ,matzesistwo” i ,rodzina” w obliczu pojawienia si¢ alternatywnych
Jform zycia malzensko-rodzinnego, ,Matzefistwo i Rodzina” 2002, nr 4, s. 6.
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dzieci, albo tez samotnego rodzica z jednym badZ wigksza liczba dzieci™. Na
uzytek Narodowego Spisu Powszechnego w roku 2011 sformutowano definicje
zwiazku partneréw. Pojecie to odwotuje si¢ do ,,zwiazku kohabitacyjnego, wy-
odrebnionego w ramach tego samego gospodarstwa domowego, bez wzgledu na
prawny stan cywilny oséb tworzacych konkubinat™.

Trudno$¢ w jednoznacznym zdefiniowaniu rodziny znajduje swoje odzwier-
ciedlenie w raczej zréznicowanej w tym zakresie opinii spolecznej, dlatego tez
w toku przeprowadzonych badar za zasadne uznano zadanie respondentom py-
tania o to, czym w ich rozumieniu jest rodzina. Wyniki uzyskanych badari na

temat spotecznej definicji rodziny przedstawiono na wykresie 1.

Matzerstwo
T — [ [ ] ]
Matzeristwo nieposiadajace dzieci
Para bez $lubu
Fvot N A O
Samotna matka
F oo N A O
Samotny ojciec
T ——— ]
Matzenistwo nieposiadajgce dzieci
Para homoseksualna

posiadajaca przynajmniej jedno dziecko

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80%  90%  100%
HTak MNie ®Trudno powiedzie¢

Wykres 1. Formy zycia okreslane przez badanych jako rodzina (%)

Zrédto: opracowanie whasne.

* Urzad Statystyczny w Szczecinie, Gospodarstwa domowe i rodziny w wojewddztwie zachod-
niopomorskim, Narodowy Spis Powszechny Ludnosci i Mieszkan 2002, Szczecin 2003, s. 15,
www.stat.gov.pl/cps/rde/xber/szczec/ ASSETS _nsp_gospodarstwa.pdf (dostep 6.03.2013).

3 Urzad Statystyczny w Szczecinie, Ludnosé. Stan i struktura demograficzno-spoleczna, Na-
rodowy Spis Powszechny Ludnosci i Mieszkar 2011, Warszawa 2013, s. 34, www.stat.gov.pl/
cps/rde/xber/gus/LUD_ludnosc_stan_str_dem_spo_NSP2011.pdf (dostgp 11.03.2014).
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Analiza uzyskanych wynikéw pozwala stwierdzi¢, iz zdecydowana wigkszo$¢
ankietowanych za rodzing uwaza matzerstwo posiadajace przynajmniej jedno
dziecko (94,5%). Nieco mniej, bo 84,6% badanych, nie ma watpliwosci, ze za
rodzing nalezy uzna¢ malzerstwo nieposiadajace dzieci z przyczyn biologicz-
nych. Rozktad opinii nieco inaczej ksztattuje si¢ w przypadku pytania o pary ko-
habitujace. Badania wykazuja, iz niemal 3/4 respondentéw okresla t¢ forme zycia
jako rodzing (72,3%), natomiast co siédmy ankietowany byt przeciwnego zdania
(14%) lub nie potrafit zajaé jednoznacznego stanowiska w tej kwestii (13,7%).
Podobnie sytuacja ksztattuje si¢ w przypadku pytania o monoparentalne formy
zycia rodzinnego. Rodzic samotnie wychowujacy przynajmniej jedno dziecko
stanowi rodzine w oczach siedmiu na dziesi¢ciu badanych uczniéw. Rodzica sa-
motnie wychowujacego swoje dziecko nie nazwatoby rodzing ok. 14% badanej
zbiorowosci. Podobny odsetek badanych mial problem z wyrazeniem jedno-
znacznej opinii w tym temacie (14,6% w kategorii samotna matka wychowujaca
przynajmniej jedno dziecko; 14,7% w kategorii samotny ojciec wychowujacy
przynajmniej jedno dziecko). Zupelnie inaczej sytuacja przedstawia si¢ w przy-
padku pytania o pary homoseksualne. Tu okazuje sig, ze ponad potowa badanych
nie zdefiniowataby tego typu relagji jako rodziny (53,6%). Odmiennego zdania
byt niemal co trzeci badany uczen (31,1%), a problem z wyrazeniem swojej opi-
nii miat niemal co siédmy ankietowany (15,3%).

Przedstawione powyzej wyniki badai wykazuja, iz tradycyjny model rodzi-
ny (para malzeriska z dzieckiem) jest gleboko zakorzeniony w §wiadomosci mto-
dziezy i stanowi podstawe wyobrazeri o tym, czym rodzina jest. Malzeriski typ
relacji migdzy mezczyzng a kobietg nie jest jednak jedynym kryterium definiu-
jacym rodzing w opinii mlodziezy. Posiadanie dziecka, w §wiadomosci badanych
ucznidw, stanowi takze podstawe do okreslania réznych form zycia (kohabitacja,
monoparentalno$é) jako rodziny.

Na szczegdlng uwage zastuguje analiza rozktadu opinii w przypadku pyta-
nia o pary jednoplciowe. Jak zauwazaja badacze CBOS, od roku 2006 wsréd

Polakdéw wzrést odsetek oséb, ktére jako rodzing postrzegaja zaréwno pary ho-
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moseksualne wychowujace dzieci (z 9% do 23% w roku 2013), jak i zwiazki
jednoptciowe niemajace dzieci pod swoja opieka (z 6% do 14% w roku 2013)°.
Wydaje sig, iz w poréwnaniu z przywolanymi badaniami CBOS, przeprowa-
dzonymi na reprezentatywnej grupie Polakéw, uczniowie badanych szkét kato-
lickich archidiecezji szczecirisko-kamieriskiej prezentuja nieco bardziej liberalny
stosunek wobec par homoseksualnych.

W celu zweryfikowania hipotezy zakladajacej zwiazek pomiedzy plcia
a funkcjonujacym w $wiadomosci badanych pojeciem rodziny za zasadne uznano
przeprowadzenie analizy dwuzmiennowej. Zastosowanie odpowiednich narzedzi
statystycznych unaocznito, iz ple¢ réznicuje poglady na temat spolecznej defi-
nigji rodziny w przypadku pytania o pary homoseksualne i pary kohabitujace,
a zwiazek ten jest statystycznie istotny. Okazalo sig, iz kobiety istotnie czgéciej niz
mezezyzni postrzegaja pary kohabitujace jako rodzing (78,2% wskazan twierdza-
cych w przypadku kobiet; 59,6% wskazan twierdzacych w przypadku mezczyzn;
x*=11,66; df = 2; p < 0,05, C = 0,19). Silniej spolaryzowane opinie obserwuje
si¢ w przypadku pytania o pary homoseksualne (x* = 34,50; df = 2; p < 0,05;
C = 0,32). Niemal 4/5 mezczyzn odmawia prawa do okreslania zwiazku jedno-
plciowego z dzieckiem mianem rodziny (77,7%), podczas gdy podobny poglad
prezentuje jedynie niewiele ponad 2/5 kobiet (42,4%). Natomiast przeciwna
opini¢ czterokrotnie czgéciej wyrazaja kobiety niz mezcezyzni (40,9% wskazari
twierdzacych w grupie kobiet oraz 10,6% w grupie me¢zczyzn).

Te same kwestie sporne dotyczace pojecia rodziny réznicujg osoby o prze-
ciwnym stosunku do wiary religijnej. Uczniowie deklarujacy si¢ jako obojetni
religijnie lub niewierzacy istotnie cz¢dciej postrzegajg pary kohabitujace i homo-
seksualne, posiadajace przynajmniej jedno dziecko, jako rodzing, anizeli ucznio-
wie gleboko wierzacy i wierzacy (kohabitujace: ¥*= 10,99; df = 2; p < 0,05,
C = 0,19; homoseksualne: > = 25,43; df = 2; p < 0,05; C = 0,28).

¢ R. Boguszewski, Rodzina — jej wspdlczesne znaczenie i rozumienie, Komunikat z badan
CBOS, BS/33/2013, Warszawa 2013, s. 6.
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Poglady wobec par homoseksualnych réznicuje takze wielko$¢ miejscowo-
$ci pochodzenia (¥ = 10,54; df = 4; p < 0,05; C = 0,18). Uczniowie pochodza-
cy z miast do 100 tys. mieszkaricéw istotnie czeéciej niz osoby pochodzace ze
wsi okreslajg pare jednoplciows z dzieckiem jako rodzing. Tego samego prawa
osobom homoseksualnym istotnie czgiciej odmawiaja osoby pochodzace ze
wsi lub ze Szczecina. Przy czym nalezy zwréci¢ uwagg, iz niemal dwukrotnie
mniejszy odsetek mieszkaricéw Szczecina ma problem z zajeciem jednoznacz-
nego stanowiska w tej kwestii niz osoby z miast do 100 tys. mieszkaricéw
(12,3% do 23,9%).

Zaprezentowane powyzej wyniki ukazujg preferowane przez mlodziez szkét
kartolickich formy zycia, ktdre okreslaja mianem rodziny. Malzedistwo z potom-
stwem jest w tym wypadku uwazane za podstawows forme zycia rodzinnego.
Pozostate dopuszczalne opcje to, zdaniem mtodziezy, malzeristwa bezdzietne,
rodziny monoparentalne oraz pary kohabitujace. Ankietowani rodzing zdecydo-
wanie nie nazwaliby pary homoseksualnej z dzieckiem.

Warto podkresli¢, ze migdzynarodowe badania ,Wyobrazenia miodziezy
o malzeristwie i rodzinie” przeprowadzone wérdd ludzi miodych w latach 2004—
2006 ujawniaja, iz wskazniki akceptagji tej formy zycia wéréd mlodziezy z Polski sg
jedne z najnizszych w poréwnaniu z wynikami uzyskanymi na podstawie badania
miodziezy z innych krajéw. W przytaczanych badaniach najbardziej tolerancyj-
ni w okredlaniu pary homoseksualnej z dzieckiem jako rodziny sa Niemcy (dwie
lesbijki posiadajace przynajmniej jedno dziecko —75,2%; dwéch homoseksualistéw
posiadajacych przynajmniej jedno dziecko — 74,1%) i Hiszpanie (dwie lesbijki
posiadajace przynajmniej jedno dziecko — 76%; dwdch homoseksualistéw
posiadajacych przynajmniej jedno dziecko — 77%), a najmniej liberalni okazali
si¢ by¢ Litwini (dwie lesbijki posiadajace przynajmniej jedno dziecko — 20,2%;
dwéch homoseksualistéw posiadajacych przynajmniej jedno dziecko — 18,8%)
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i Polacy (dwie lesbijki posiadajace przynajmniej jedno dziecko — 18,4%; dwéch
homoseksualistéw posiadajacych przynajmniej jedno dziecko — 16,8%)’.

Starajac si¢ zdefiniowad ramy pojeciowe podstawowej struktury zycia spo-
tecznego, jaka jest rodzina, nalezy zwréci¢ uwage, iz mlodos¢ jest czasem in-
tensywnego formowania postaw i aksjologicznych orientacji wobec réznych
warto$ci®.

Obraz rodziny w oczach mtodziezy ksztattowany jest na bazie wspélnego
przebywania dwéch lub wigcej pokoleni i przekazywania rodzinnych tradycji,
historii czy kultury. Przekaz ten integruje rodzing, tworzy wigz rodzinna, wlacza
mtlode pokolenie w szersze spotecznosci, ksztaltuje osobisty stosunek do historii
oraz system wartosci, norm i ocen, pomagajac tym samym miodszym pokole-
niom wytyczy¢ whasng drogg zycia’.

W $wietle badan socjologicznych opublikowanych przez Janusza Mariari-
skiego w 2008 roku 66,9% mlodziezy ponadgimnazjalnej postrzega swéj dom
rodzinny jako miejsce, w ktérym czuja si¢ kochani i rozumiani, gdzie jest im
najlepiej’.

Okreslenie tego, co miodziez szkét katolickich archidiecezji szczecirisko-
-kamieriskiej zawdzigcza swojej rodzinie, pozwala wyszczegdlni¢ elementy prze-
kazywane w domu rodzinnym kolejnym pokoleniom, a tym samym pozwala
precyzyjniej zarysowaé definicje rodziny jako miejsca, w ktérym ten przekaz sig
dokonuje. W toku przeprowadzonych badari socjologicznych respondentom za-

dano pytanie o to, co zawdzigczaja swojej rodzinie.

7 Por. L. Dyczewski, Wjobrazenia milodziezy o matzerstwie i rodzinie. Pomigdzy tradyciq
a nowoczesnoscig, Lublin 2009, s. 104.

8 Por. A. Blasiak, Mlodziez wobec aksjologicznych dylematéw wspélezesnosci, w: Miodziez
wobec ponowoczesnosci, M. Duda (red.), Krakéw 2009, s. 35-37.

% Por. L. Dyczewski, Rodzina twércq i przekazicielem kultury, Lublin 2003, s. 124-127.

1% Por. ). Marianiski, Emigracja z Kosciota. Religijnos¢ mlodziezy polskiej w warunkach zmian
spofecznych, Lublin 2008, s. 334-335.
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Zasady moralne
Wiara religijma

Opieka i wychowanie

Takie cechy charakteru, jak: obowigzkowosc, pracowitosc,
samodyscyplina, silna wala

Poczucie, ze jestem kochany(a)

Praktyczne umiejetnoicl, np. prowadzenie gospodarstwa
domowego, rzemiosto, opieka nad cztonkami rodziny
Zainteresowania, hobby, np. zamitowanie do nauki, muzyki,
malarstwa, literatury, wedrdwek, sportu, wedkowania

Mitosc do ojczyzny

Cos innego

Znajomoée niektdrych wydarzen historycznych
Znajomodd dziejéw rodziny

Trudno powiedzied

Zadne z powyiszych

1] 10 20 30 40 50
* Procenty nie sumuja si¢ do stu, poniewaz badani mogli wskaza¢ wiecej niz jedna wartos¢.

Wykres 2. Ktére z wymienionych elementéw zawdzigezasz swojej rodzinie? (%)

Zrédlo: opracowanie whasne.

Analiza uzyskanych rezultatéw ujawnia, iz niewiele ponad 2/5 respon-
dentéw w pierwszej kolejnosci zawdzigcza swojej rodzinie wpojenie zasad mo-
ralnych (45,1%) oraz przekazanie wiary religijnej (42,3%). Podobny odsetek
badanych (40,3%) docenia fakt otrzymania opieki i wychowania w domu ro-
dzinnym. W dalszej kolejnosci uczniowie licedw katolickich w Szczecinie do-
ceniajg uksztattowanie takich cech charakteru, jak pracowitos$¢, obowiazkowos¢
czy samodyscyplina (36,5%). Na wsparcie emocjonalne oparte na relacji mitosci
wewnatrzrodzinnej wskazal prawie co trzeci ankietowany (34,1% dla kategorii
»poczucie, ze jestem kochany”). Nieco mniejszy odsetek badanych (30,4%) jest

wdzigczny za przekazanie praktycznych umiejetnosci przydatnych w prowadze-
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niu gospodarstwa domowego. Wdzigczno$¢ za przekazanie wartosci patriotycz-
nych, tj. milo§¢ do ojczyzny, deklaruje 13% badanych uczniéw. Stosunkowo
niewielki odsetek ankietowanych uznaje znajomo$¢ wydarzen historycznych
i dziejéw rodziny za powdd do wyrazenia wdzigcznosci (kolejno 5,5% i 3,1%).

W roku 2012 identyczne pytanie, jak powyzej, badacze Centrum Bada-
nia Opinii Spolecznej (CBOS) zadali dorostym Polakom w odniesieniu do ich
dziadkéw. Na pierwszym miejscu Polacy byli wdzigczni swoim dziadkom za
opieke i wychowanie (65%), dalej za poczucie, ze jest si¢ kochanym (64%), zna-
jomos¢ dziejéw rodziny (57%), natomiast zasady moralne oraz wiara religijna
znalazly si¢ na czwartym i pigtym miejscu (kolejno 57% i 54%)"". Jest to o tyle
cickawe, iz to samo badanie przeprowadzone w roku 2001 wykazalo, ze Polacy
na pierwszym i drugim miejscu umiescili wlasnie zasady moralne (61%) oraz
wiare religijng (60%) jako wartosci przekazane przez swoich dziadkéw w domu
rodzinnym'?.

Przeprowadzone analizy jasno wskazuja, iz najbardziej ceniona spuscizng
przejmowang w domu rodzinnym przez mlode pokolenie jest system zasad,
norm i warto$ci moralnych przydatnych w wytyczaniu wiasnej $ciezki w doros-
tym zyciu. Wybory uczniéw réznicuja si¢ w zaleznosci od atmosfery religijnej
panujacej w ich domach, Uczniowie wychowujacy si¢ w domach, gdzie panuje
bardzo pobozina atmosfera, bardziej cenia sobie warto$¢ przekazanej im w dro-
dze socjalizacji wiary religijnej (77,4%) oraz mitosci do ojczyzny (22,6%). Na-
tomiast uczniowie pochodzacy ze $rodowiska rodzinnego obojetnego religijnie
akcentujg otrzymane w domu rodzinnym: cechy charakteru ksztattujace silng
wole oraz dyscypling (48,4%), opieke i wychowanie (47,4%), a takze praktyczne
umiejetnosci zwiazane z prowadzeniem gospodarstwa domowego (45,3%).

W przypadku wprowadzenia do analizy zmiennej ,ple¢” okazuje sie, ze

wiara religijna stanowi dla mezezyzn najcenniejsza warto$¢ przekazang w domu

I K. Kowalczuk, dz. cyt., s. 5.

12 B. Wcibrka, Co zawdzigczamy swoim babciom i dziadkom?, Komunikat z badan CBOS,
BS/8/2001, Warszawa 2001, s. 3.
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rodzinnym, ktéra wybiera az szesciu na dziesigciu uczniéw (60,6%). Wazniej-
sza dla mezczyzn niz dla kobiet wydaje si¢ znajomo$¢ wydarzen historycznych
(9,6% wobec 3,5%). Kobiety z kolei cz¢dciej niz mezezyzni jako spuscizng rodo-
w3 cenig sobie zdyscyplinowanie, pracowito$¢ i obowiazkowo$¢ na réwni z sys-
temem norm moralnych (42,9% wobec kolejno 23,4% i 48,9% w przypadku
mezczyzn). Nie bez znaczenia sg takie umiejetnosci pozwalajace na sprawne za-

rzadzanie gospodarstwem domowym (34,3%).

Tabela 1. Elementy zawdzigczane rodzinie wedtug atmosfery religijnej
w domu respondenta (%)

Atmosfera religijna

w domu respondenta Ple¢
Ogodtem
Elementy bard.zo Poboina ob.oj'gjtrfa meZ- kobiety
pobozna religijnie | czyzni

N=31 [N=162| N=95 | N=94 [N=198 | N=292

Zainteresowania, hobby 22,6 21,0 20,0 23,4 20,2 21,2
Mitos¢ do ojczyzny 22,6 15,4 5,3 14,9 12,1 13,0
f;;}lomos'é wydarzen historycz- 6.5 i3 63 9.6 35 55
Wiara religijna 77,4 55,6 9,5 60,6 33,8 42,5
Takie cechy charakteru, jak:

obowiazkowos¢, pracowitosé, 29,0 31,5 48,4 23,4 42,9 36,6

samodyscyplina, silna wola

Praktyczne umiejgtnosci,

np. zwigzane z prowadzeniem 25,8 23,5 45,3 21,3 34,3 30,1
domu, gospodarstwa

Zasady moralne 38,7 49,4 41,1 48,9 42,9 44,9
Opieka i wychowanie 19,4 40,7 47,4 41,5 39,9 40,4
Znajomo$¢ dziejéw rodziny 3,2 2,5 4,2 5,3 2,0 3,1
Poczucie, ze jestem kochany(a) 32,3 37,0 29,5 31,9 34,8 33,9
Co$ innego 12,9 6,8 15,8 12,8 9,6 10,6
Trudno powiedzieé 0,0 1,9 3,2 1,1 2,5 2,1
Zadne z powyzszych 0,0 0,6 3,2 0,0 2,5 1,7

Zrédlo: opracowanie whasne.



248 Dominik Szczygielski

Powyzsza analiza ujawnia pewien wzér, na ktéry zwraca uwage Leon Dy-
czewski. Dom rodzinny w $wiadomosci wielu Polakéw to miejsce przekazywania
tradycji narodowej i religijnej. Nie dziwi wiec zatem tak wielkie przywiazanie
takze miodego pokolenia Polakéw do zasad moralnych czy wiary religijnej. Silne
wigzi rodzinne oraz budowanie wspdlnoty domowej to elementy, ktére zaspoka-
jaja nie tylko rézne potrzeby, ale réwniez stajg si¢ pomocg i oparciem dla ludzi
mtodych, stojacych u progu dorostego zycia®.

Podsumowujac dotychczasowe analizy, nalezy stwierdzié, ze dla zdecydowa-
nej wickszosci badanych uczniéw pojecie rodziny jest utozsamiane z para mat-
zetiska wychowujaca potomstwo. Zwiazki kohabitacyjne oraz monoparentalne
formy Zzycia rodzinnego ciesza si¢ zauwazalnie mniejsza akceptacja. Zdecydo-
wany sprzeciw budza natomiast zwiazki jednoplciowe posiadajace potomstwo,
jednak nalezy zwréci¢ uwagg, iz badana populacja prezentuje bardziej liberal-
ny stosunek w tej kwestii niz ogét dorostych Polakéw. Najbardziej konserwa-
tywny poglad na ten temat wyraza meska cze$¢ badanej populacji, deklarujaca
si¢ jako osoby gleboko wierzace. O wiele bardziej liberalne poglady prezentuja
kobiety o obojetnym stosunku do wiary lub deklarujace si¢ wprost jako osoby
niewierzace.

Rodzina w opinii ucznidéw licedw katolickich archidiecezji szczecifisko-ka-
mienskiej jawi si¢ jako miejsce przekazywania zasad moralnych i wiary religij-
nej. Jest to takie $rodowisko zapewniajace opieke i wychowanie. Oznacza to,
iz rodzina w §wiadomosci respondentéw jest grupa spoteczng odpowiedzialng
za internalizacj¢ podstawowych wartoéci i norm. Konkludujac dotychczasowe
analizy, mozna zatem stwierdzi¢, ze rodziny, w ktérych wychowuja si¢ uczniowie
szkét katolickich w archidiecezji szczecinisko-kamieriskiej, spetniaja swoje spo-

teczne zadanie.

13 Por. L. Dyczewski, Rodzina twércq i przekazicielem kultury.., s. 130-134.



Maltzeristwo i rodzina jako wartosé w swiadomosci mlodziezy... 249

Warto$¢ malzenistwa i rodziny

Na gruncie mikrostrukturalnych teorii spotecznych pojecie wartosci zwykle
definiuje si¢ jako ,dowolny przedmiot materialny lub idealny, idea lub insty-
tucja, przedmiot wyimaginowany lub rzeczywisty, w stosunku do ktérego jed-
nostki lub zbiorowosci przyjmuja postawe szacunku, przypisuja mu wazng role
w swoim zyciu i dazenie do jego osiagnigcia odczuwaja jako przymus™'.

Zmiana spoleczna jako nieodiaczny element dynamiki spoteczeistw ponowo-
czesnych czgsto pociaga za sobg dekompozycje hierarchii wartosci®. Istotna rolg
w systemie wartosci spolecznie cenionych i uznawanych odgrywa rodzina, ktéra
komunikuje takie wartosci, jak mitos¢, wiernos¢, zaufanie, wsparcie. Upowszech-
niajace si¢ nowe formy zycia malzerisko-rodzinnego, zdaniem niektérych obserwa-
toréw, s symptomami ,.kryzysu”, jesli nie samej rodziny, to raczej jej tradycyjnego
wyobrazenia funkcjonujacego w $wiadomosci spolecznej. Trudno przewidzieé
kierunek i tempo przemian warunkujacych miejsce matzefistwa i rodziny
w systemie wartoéci i norm spotecznych. Postawienie jednak tezy, ze spoteczenistwo
opiera si¢ na rodzinie, implikuje zatozenie, ze wraz ze zmiana morfologii Zycia
spotecznego zmianie ulega takze jej najbardziej podstawowa forma.

Obecnie uwagg zwraca si¢ na fakt, ze zobowigzanie do zycia malzeriskiego
nie musi wecale zaklada¢ trwalosci i nierozerwalnosci rodziny. Bardziej pozadane,
skorzystne” — bo mniej ryzykowne — staja si¢ zobowiazania o charakterze tym-
czasowym, przejsciowym. Model spotfeczeristwa zorientowanego na konsumpcje
zaktada okresowe korzystanie z produktéw i przewiduje zwrot towaru lub oferuje
mozliwo$¢ jego wymiany w przypadku braku pelnej satysfakcji nabywcey'S.

W tak zarysowanym kontekscie spotecznym matzenistwo i rodzina moze ja-

wic si¢ jako struktura, na wybdr kedrej ludzie mtodzi coraz rzadziej si¢ decyduja

14 ). Turowski, Socjologia. Mate struktury spoteczne, Lublin 2001, s. 40.
'3 Por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Krakéw 2012, s. 632.

' Por. J. Marianiski, Matzeristwo i rodzina w swiadomosci mlodziezy maturalnej — stabilnos¢
i zmiana, Torun 2012, s. 49-50.
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lub wola odlozy¢ ja w czasie. Bywa tez, ze osoby decydujace si¢ na bycie razem
wybieraja forme¢ posrednia — mieszkajg razem niejako na ,,prébe”, odktadajac
decyzje o zalegalizowaniu swojego zwiazku na blizej nieokreslona przysztos¢. Na
kanwie powyzszych rozwazali mozna zadaé pytanie o trwalo$¢ mitosci matzesi-
skiej oraz znaczenie zwiazku matzeniskiego w przysztosci. Powyisze zagadnienia
warto analizowaé w odniesieniu do $wiata 0séb mlodych, ksztattujacych swoj
$wiatopoglad i budujacych swoje wilasne uniwersum wartosci i norm, ktdrzy
»pragna realizowaé swoje zyciowe pasje, szukajac harmonii pomigdzy tym, co
czuja i czego oczekuja od zycia, a wyborem whasnej drogi zyciowej”".

Szczgscie rodzinne w systemie wartosci ogétu Polakéw stanowi warto$¢ naj-
wazniejsza'®, jednak pragnienie jego osiagnigcia dokonywad si¢ moze nie tylko
poprzez zawarcie formalnego zwiazku malzeriskiego, chod jest to forma zycia, na
ktéra Polacy decyduja si¢ najchetniej.

Badania z roku 2009 przeprowadzone przez zespét badawczy Instytutu So-
cjologii Uniwersytety Kardynata Stefana Wyszyniskiego pod kierunkiem Stawo-
mira Zargby pokazuja, ze w opinii dorostych Polakéw malzeristwo jest najbar-
dziej akceptowana forma sposobu zycia — 65,5% wskazan. W dalszej kolejnosci
w hierarchii wyboréw sposobu zycia figuruje matzedstwo poprzedzone zwigz-
kiem nieformalnym. Za ta forma sposobu zycia dla siebie opowiedziat si¢ co
piaty ankietowany (21,2%). Zwiazek nieformalny bez zamiaru zawierania mal-
zeristwa oraz samotno$¢ jako sposéb na zycie nie stanowia dla Polakéw realnej
alternatywy sposobu zycia (kolejno 5,5% i 4,7%). Single niemogacy obej$¢ si¢
bez kontaktéw seksualnych stanowia jedynie 2,6% badanej zbiorowosci. Po-
nadto omawiane badania ujawnily prawidtowo$¢, iz poparcie dla matzenstwa

jako formy Zycia ro$nie wraz z wiekiem. Osoby starsze czgéciej opowiadaja si¢

17" A. Blasiak, dz. cyt., s. 51.

'8 Por. R. Boguszewski, Wartosci i normy, Komunikat z badai CBOS, BS/111/2013, War-
szawa 2013, s. 1-2.
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za malzeistwem, natomiast osoby mlodsze preferujg matzeristwo poprzedzone
zwiazkiem nieformalnym®.

Realizowane na potrzeby niniejszego opracowania badania réwniez po-
twierdzaja t¢ prawidlowo$¢. Zdecydowana wigkszo$¢ ucznidw szczecinskich li-
cedéw katolickich planuje w przysztosci wybra¢ formalny zwiazek matzeriski, ale
weze$niej chciataby zamieszkad z partnerem ,na prébe” (63,1%). Za zwiazkiem
malzeriskim bez weze$niejszego zamieszkania z partnerem optuje co szésty an-
kietowany (15,7%), natomiast za zwiazkiem partnerskim bez $lubu prawie co
czternasty (6,8%). Zycie singla w badanej populacji nie cieszy si¢ duza popular-
noscia, bowiem t¢ forme zycia wybraloby w przysztosci jedynie czterech uczniéw
sposréd obydwu szkét (1,4%). Powotanie do zycia duchownego rozwaza dwéch
respondentéw (0,7%). Okazuje si¢ takze, ze kwestia wyboru formy zycia w przy-
szfoéci stanowi problem dla co dziesiatego ucznia, ktéremu zadano to pytanie

(11,3% dla kategorii ,,trudno powiedzie?”).

Chciat(a)bym zawrze¢ formalny zwigzek matzenski, ale chciat(a)bym
wezesniej zamieszkac z partnerem/partnerka (,na prébe”)

Chciat(a)bym zawrze¢ formalny zwigzek matzeriski
bez wczesniejszego wspdlnego zamieszkania

Nie chciat(a)bym brac slubu, ale chciat(a)bym zy¢ i mieszkaé
wspdlnie z partnerem/partnerka (by¢ moze do korica zycia)
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Wykres 3. Jaki stan cywilny planujesz wybra¢ w przysztosci? (%)

Zrédlo: opracowanie whasne.

1 M. Kawinska, Spofeczny wymiar rodziny, w: Rodzina, religia, spoteczerstwo. Polacy 2009
w diagnozie socjologicznej, S. Zargba (red.),Warszawa 2010, s. 42—43.
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Wyniki badant mlodziezy zrealizowanych w latach 20042006 i przeprowa-
dzonych przez zesp6t badawczy z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu
pod kierunkiem Tomasza Biernata potwierdzaja tendencje polegajaca na wiaza-
niu swojej przyszlosci z malzeristwem, ale poprzedzonym okresows kohabitacja.
Niemal potowa badanej przez torunski zespét mtodziezy pochodzacej z woje-
wodzew: kujawsko-pomorskiego, pomorskiego, wielkopolskiego, matopolskiego
i dolnoslaskiego twierdzi, ze najpierw chciataby mieszka¢ z partnerem/partnerka,
aby sprawdzi¢, czy mozna ja/jego potem poslubi¢ (50,23%°). Wyniki badari
mtodziezy innych narodowosci takze potwierdzaja obserwowana tendencje®’.

Analiza dwuzmiennowa ujawnia, iz kobiety czgiciej niz mezezyZni gotowe sg
na zamieszkanie z partnerem, ktére w przysztosci mozna by ewentualnie zwieficzy¢
zawarciem formalnego zwiazku malzeriskiego. Bardziej liberalne podejscie w tej
kwestii prezentuja uczniowie pochodzacy z rodzin, w kedrych to matka jest gtowa
rodziny. Okazuje si¢ jednak, ze niezaleznie od plci i modelu rodziny tendencja ta
stabnie wraz z wiekiem badanych uczniéw, ktdrzy czedciej gotowi sa podjaé zobo-
wigzania zycia malzeriskiego bez uprzedniego, wspSlnego zamieszkania.

Na podstawie zaprezentowanych wynikéw mozna zauwazy¢, ze badana mto-
dziez swoja przysztos¢ zdecydowanie widzi w zwiagzku matzeriskim, jednak oma-
wiang populacj¢ cechuje pewna obawa przed wejsciem w zwiazek matzeriski bez
pelnej znajomosci partnera. Nieudane matzedstwo, Zle utozone zycie lub rozbicie
rodziny znalazto si¢ na trzecim miejscu wirédd obaw maturzystéw przebadanych
przez Janusza Mariariskiego w réznych miastach Polski (53,5% wskazari)*. Wy-
niki cytowanych juz badan zespotu Stawomira Zar¢by ujawniaja, iz wéréd naj-
czgstszych powoddéw odktadania w czasie lub $wiadomej rezygnacji z zawarcia
zwiazku malzeriskiego wymienia si¢: trudno$ci mieszkaniowe (80,4%), trudno-

$ci w znalezieniu pracy (78,0%), niskie dochody (68,8%), dazenie do stabiliza-

2 T. Biernat, P. Sobierajski, Miodziez wobec matzeristwa i rodziny. Raport z badar, Toruti
2007, s. 64.

2! Por. L. Dyczewski, Wyobrazenia mtodziezy..., s. 100.

22 J. Mariatiski, Matzesistwo i rodzina..., s. 160-161.
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¢ji zawodowej i ekonomicznej (68,4%) oraz wydtuzony okres nauki (53,9%).
Co ciekawe, czynniki spoleczno-kulturowe znalazly si¢ na dalszym miejscu, 1/3
Polakéw jest zdania, ze przyczyna opdzniania decyzji o matzeristwie jest wzrost
akceptacji zwiazkéw nieformalnych (33,7%), ostabienie instytucji matzenstwa

(34,9%) oraz wygoda mieszkania z rodzicami (30,5%)>.

Tabela 2. Planowany stan cywilny wedtug pici, poziomu edukacji i modelu rodziny (%)

Ple¢ Poziom edukacji Model rodziny
|
N e L
=] g%
SIS S
TR |23
3| g B g
Stan cywilny % N T; 3 _§O é
] JE|l g=leg
S s = | = | €3] FE|L8 ¢
5 5] = = = 9ol LS| g =
| 3 Z Z Z |32 |58 &
g = = = X | oc| & alE O
N=94 [N=198 |N=128 |[N=99 |[N=66 |[N=29 [N=187|N=33|N=293
1 2 3 4 5 6 8 10
Chciatbym za-

wrze¢ formalny
awigaek maliedskd |y o | g ss gy | 318 | 276 | 155 | 12,1 | 157
bez wczeéniejszego
wspdlnego za-
mieszkania

Chciatbym za-
wrze¢ formalny
zwiazek matzeriski,
ale chciatbym
wezesniej zamiesz-
ka¢ z partnerem

585 | 652 | 64,8 | 758 | 40,9 | 51,7 | 65,8 | 54,5 | 63,1

Nie chciatbym
bra¢ $lubu, ale
chciatbym miesz- 2,1 9,1 5,5 6,1 10,6 6,9 4,8 18,2 6,8
ka¢ i zy¢ wspélnie
z partnerem

Chciatbym zy¢
sam(a), bez partne- | 2,1 1,0 2,3 1,0 0,0 0,0 1,6 3,0 1,4
ra/parterki

B M. Kawinska, dz. cyt., s. 49.
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1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
Planujg wybra¢
stan duchowny/ 2,1 0,0 1,6 0,0 0,0 0,0 1,1 0,0 0,8
Zycie zakonne
Trudno powiedzie¢ | 14,9 9,6 11,7 7,1 16,7 | 13,8 | 10,2 | 12,1 | 11,3
Inne 1,1 1,0 0,8 2,0 0,0 0,0 1,1 0,0 0,9

Zrédto: opracowanie wiasne.

Prébg uporania si¢ z obawami zwigzanymi z przyszloscia zwiazku matzen-
skiego wydaje si¢ okresowa kohabitacja, stanowiaca ,,poligon doswiadczalny” dla
ewentualnego matzeistwa. Obawy, czy inwestycja w matzedistwo okaze sig tra-
fiona, nieznacznie malejg wraz z wiekiem, jednak nie ustgpuja one catkowicie.
Wsrdd najstarszych respondentéw zwiazek matzeriski poprzedzony wspSlnym
zamieszkiwaniem cieszy si¢ nadal najwigksza popularnoscia (40,9%).

Zmienna najbardziej réznicujaca plany zyciowe respondentéw w zakresie
formy zycia matzeniskiego zgodnego z doktryna katolicka sa wzgledy religijne.
Uczniowie zaréwno gleboko wierzacy i wierzacy, jak i wychowujacy si¢ w do-
mach, gdzie panuje bardzo pobozna atmosfera, czgéciej niz uczniowie obojetni
religijnie wybierajg forme zycia zgodna z doktryna katolicka — $lub bez uprzed-
niego zamieszkania z partnerem (kolejno 19,8% wobec 5,9% oraz 29,0% wo-
bec 6,3%). Natomiast dla znakomitej wickszosci uczniéw wychowujacych sie
w domach obojetnych religijnie kohabitacja poprzedzajaca malzeristwo wydaje
si¢ realng alternatywa. Niezaleznie od tego zdumiewajacy jest fakt, ze czasowa
kohabitacja w perspektywie dlugoczasowej cieszy si¢ ogromna popularnoscia za-
réwno wsréd uczniéw gleboko wierzacych i wierzacych (facznie 63,3%) oraz
obojetnych religijnie i niewierzacych (facznie 63,5%).

W socjologii przyjmuje si¢, iz wartoéci sa podatne na procesy przemian,
maja zmienny i relatywny charakter, ktéry ulega modyfikacjom w zaleznosci

od warunkéw spolecznych. Na przeksztalcenia szczegblnie podatne sa cele i da-
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zenia jednostek?. Zagadnienie wartosci malzefistwa i rodziny warto poszerzyé

o kwesti¢ zwigzana z miejscem rodziny w systemie wartoéci badanej mtodziezy.

2yé szcze$liwie w rodzinie

Zatozy¢ wiasna rodzine

Mie¢ dobrych przyjaciét

Mdc urzeczywistni¢ swoje marzenia
2y¢é w zgodzie z wyznawana wiarg
Wies¢ ciekawe zycie

By¢ niezalezny(a)

Zarabia¢ duzo pienigdzy

Pomagac innym

Miec satysfakcje z wykonywanej pracy
Odnie$¢ sukces w zawodzie

Mie¢ zawsze prace

Cieszy¢ sie uznaniem innych ludzi
Mie¢ duzo wolnego czasu

Unikac streséw i napie¢

Modnie sie ubiera¢

Inne

T T

0 10 20 30 40 50 60

* Procenty nie sumujg si¢ do stu, poniewaz badani mogli wskaza¢ wiecej niz jedng wartos¢.

Wykres 4. Wartosci, do ktérych przywiazuje sig szczegdlng wagg w opinii respondentéw (%)

Zrédto: opracowanie wiasne.

Na podstawie przeprowadzonych badari mozna stwierdzi¢, iz uczniowie lice-
6w katolickich archidiecezji szczecirisko-kamieniskiej najwicksza wagg przywiazuja
do szczgdliwego zycia w rodzinie (54,8%). Na drugim miejscu w hierarchii warto-
§ci i celéw uczniowie umiejscawiaja plany zwigzane z zatozeniem wlasnej rodziny
(44,5%). Wazne w opinii mlodziezy jest otoczenie towarzyskie, bowiem posiada-
nie dobrych przyjaciét znalazto si¢ na miejscu trzecim (40,1%). Wyraznie mniej
istotne s3 dla badanej mlodziezy takie wartoéci i dazenia, jak urzeczywistnianie
swoich marzeni (28,8%) czy zycie w zgodzie z wyznawana wiarg (22,3%). Ponizej

granicy 20% ankietowani sytuuja takie wartosci, jak: ciekawe zycie (19,9%), nieza-

2 Por. J. Mariatski, Socjologia moralnosci, Lublin 2006, s. 335.
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lezno$¢ (16,1%), zarabianie pieniedzy (15,1%), pomoc innym i satysfakcja zawo-
dowa (po 13%) oraz osiagniecie zawodowego sukcesu (12%). Stosunkowo mato
istotna dla badanych uczniéw okazata si¢ kwestia posiadania stalego zatrudnienia
(6,5%), a najmniej istotne okazaly si¢ wartosci zwiazane z samopoczuciem w od-
niesieniu do $rodowiska spotecznego: uznanie innych (3,4%), posiadanie duzej
iloci wolnego czasu (2,7%), unikanie streséw i modny ubiér (po 2,4%).

Wyniki uzyskanych badaii mozna zestawi¢ z analiza przeprowadzong przez
Janusza Marianskiego. Badani przez niego maturzysci sposréd czternastu do-
stepnych wartoci na pierwszych pigciu miejscach sytuuja kolejno nastepujace
cele i dazenia: mito$¢ (81,1%), szczgscie rodzinne (75,5%), praca, ktéra si¢ lubi
(53,1%), zdobycie ludzkiego zaufania i przyjaciét (52%) oraz pieniadze, dobro-
byt, komfort zycia, przyzwoita pozycja materialna (40,6%). Na podstawie analiz
poréwnawczych zauwazy¢ mozna, iz katolicka mlodziez z terenu archidiecezji
szczecifisko-kamienskiej w swoim systemie celéw i dazen wyraznie uwzglednia
warto$¢ wyznawanej wiary. Dla przyktadu, mlodziez przebadana przez zespét ba-
daczy z Torunia zycie zgodne z wyznawang religia umiejscawia na przedostatnim
miejscu®, a miodziez z Niemiec, Hiszpanii, Korei Pld. czy Litwy na ostatnim
spo$réd czternastu dostepnych wartosci®®.

Dalsza analiza socjologiczna ujawnia, iz czynnik religijny okazuje si¢ zmien-
na najbardziej determinujaca wybory mlodych katolikéw w zakresie systemu
wartosci oraz hierarchii dazen i celéw zyciowych.

Analiza dwuzmiennowa, wprowadzajaca zmienng ,,stosunck do wiary”, po-
zwala stwierdzi¢, iz osoby gleboko wierzace i wierzace czgsciej niz osoby o prze-

ciwnym stosunku do wiary wskazuja na wartosci wspdlnotowe i prospoleczne?”:

% Por. T. Biernat, P. Sobierajski, dz. cyt., s. 36.

% Por. L. Dyczewski, Rodzina i jej miejsce w hierarchii wartosci mlodego pokolenia Europej-

caykdw. Wyniki badar socjologicznych, w: Sytuacja rodziny we wspétezesnym spoleczerstwie — do-
Swiadczenie Europy Srodkowo-Wichodniej, . Gorbaniuk (red.), Lublin 2007, s. 24-25.

2 Por. J. Mariatiski, Przemiany moralnosci polskich maturzystéw w latach 1994-2009. Stu-
dium socjologiczne, Lublin 2011, s. 290-296.
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rodzina (58,9%), grono przyjaciét (41,5%), zycie zgodne z wyznawana wiarg
(30,4%), pomoc innym (15,9%). Osoby obojetne religijnie i niewierzace z kolei
czesciej akcentuja wartosci egoistyczne: realizowanie wlasnych marzen (35,7%),
prowadzenie ciekawego zycia (31%), bycie niezaleznym (22,6%), zarabianie pie-
nigdzy (22,6%), sukces zawodowy (16,7%). Ponizszy wykres prezentuje szczegé-

towe wyniki analizy dwuzmiennowe;j.
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Wykres 5. Wartosci, do ktérych przywiazuje sig szczegélng wage wedlug stosunku
do wiary (%)

Zrédlo: opracowanie whasne.

Podejmujac kwesti¢ wartosci matzefistwa i rodziny w kontekscie preferencji
celéw i dazen zyciowych miodych katolikéw, za zasadne uznano poznanie roz-
ktadu opinii na temat znaczenia matzeristwa teraz i w przysztosci oraz trwatosci
milo$ci matzenskie;j.

Polacy pytani w latach 90. ubieglego wicku o stan malzenistw najczesciej

odpowiadali, Ze na dwczesne realia spofeczne przybywa malzeristw nieudanych
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(64%). Jednoczesnie w spoleczenistwie polskim dominowat poglad, iz znaczenie
zycia w rodzinie nie ulega zmianie (42%), co piaty ankietowany prezentowat
raczej pesymistyczny poglad, ze zycie rodzinne traci na znaczeniu (22%). Prze-
ciwnego zdania byla 1/3 ogétu Polakdéw (30% dla kategorii ,,uwazam, ze zycie
w rodzinie ma coraz wigksze znaczenie”)?. Blisko 2/3 polskiej mtodziezy zapyta-
nej w polowie lat 90. o atmosfere rodzinnego domu twierdzito, ze panuje w nim
pogodna (62%), swobodna (65%), ciepta (65%) atmosfera®.

Jak zatem ksztattuje si¢ rozktad opinii w przypadku, gdy ogét dorostych
Polakéw zapytamy wprost o znaczenie matzeristwa i trwato§¢ mitosci matzen-
skiej? Sondaz CBOS przeprowadzony w roku 2008 ujawnil, ze az dziewigciu na
dziesi¢ciu ankietowanych twierdzi, iz czlowiekowi potrzebna jest rodzina, zeby
rzeczywiscie byl szczedliwy (92%), szczgécie poza rodzing osiagnaé méglby nie-
mal co dwudziesty badany (6%), a jedynie dwéch na stu respondentéw nie po-

trafito zaja¢ jednoznacznego stanowiska w tej kwestii*®

. Poglad, ze cztowiekowi
do szczgscia potrzebna jest rodzina, po pigciu latach (to samo pytanie zadano
w 2013 r.) cieszyt si¢ nieco mniejsza popularnoscia, jednak nadal opini¢ t¢ wy-
razato 85% badanych. Wzrdst natomiast ponad dwukrotnie odsetek badanych
prezentujacych przeciwne stanowisko w tej sprawie (12%). Liczba niezdecydo-
wanych pozostata niemal bez zmian (3%)>".

Wyniki sondazu CBOS przeprowadzonego w 2008 roku na temat réznych
zjawisk dotyczacych zycia rodzinnego jasno wskazuja na wiare znacznej czeéci pol-
skiego spoteczeristwa (70%) w to, iz prawdziwa mito§¢ z czasem umacnia si¢. Prze-
ciwnego zdania byl wéwczas niemal co piaty ankietowany (18%), a co ésmy nie

wyrazit jednoznacznie swojego zdania (12% dla kategorii trudno powiedzie¢)?.

2 OBOR Matzerstwo i Zycie rodzinne w opinii Polakéw, Warszawa 1998, s. 2—4.
2 CBOS, Jaka jestes rodzino?, Komunikat z badari CBOS, BS/112/98/94, Warszawa 1994, s. 2.

30 R. Boguszewski, Nie ma jak rodzina, Komunikat z badai CBOS, BS/40/2008, War-
szawa 2008, s. 3.

3! R. Boguszewski, Rodzina — jej wspdlczesne znaczenie i rozumienie..., s. 3.

32 R. Boguszewski, Kontrowersje wokdt réznych zjawisk..., s. 14.
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Opinie i oceny mtodych katolikéw z archidiecezji szczecinisko-kamieniskiej

odbiegaja nieco od przedstawionych wynikéw.

15,4

M Matzenstwo ma dzi$ i bedzie
mie¢ w przysztosci duze
znaczenie
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W Matzeristwo ma dzi$ duze

znaczenie, ale w przysztosci
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i Matzenstwo nie ma dzis$
i nie bedzie mie¢
w przysztosci duzego znaczenia

M Trudno powiedzie¢

38,2

Wykres 6. Znaczenie malzeristwa teraz i w przysztosci (%)

Zrédto: opracowanie whasne.

Na podstawie zebranego na potrzeby niniejszego opracowania materiatu
mozna powiedzied, iz najwickszy odsetek badanych (38,2%) jest zdania, ze mal-
zeristwo ma dzi§ duze znaczenie, ale w przysztosci bedzie ono male¢. Niewie-
le ponad 1/3 badanych stanowi grupe, kt6ra dostrzega znaczenie mitosci mat-
zetiskiej w przysztosci (35,5% dla kategorii ,malzefistwo ma dzis i bedzie mie¢
w przyszlo$ci duze znaczenie”). Zdecydowanych sceptykéw, diagnozujacych nie-
wielkie znaczenie matzeristwa obecnie i w przysztosci, jest znacznie mniej, bo
10,9% ogétu zbiorowosci. Grono niezdecydowanych jest nieco wigksze, bowiem
niemal co szdsty badany nie potrafit zaja¢ okreslonego stanowiska w tej kwestii
(15,4% dla kategorii ,,trudno powiedzie?”).

Badania mlodziezy réznych narodowosci wskazuja na pewien defetyzm
w zakresie znaczenia zycia rodzinnego. Mlodziez niemiecka, hiszpaiska, korean-

ska i litewska zgodnie twierdzi, Ze Zycie rodzinne i sama rodzina ma coraz mniej-
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sze znaczenie w nowoczesnych spoteczeistwach. O wiele wigksza ufnos¢ wspo-

mniana mlodziez wyraza wobec przyszioéci instytucji matzeristwa. Tu dominuje

poglad, ze malzeristwo ma i bedzie mie¢ duze znaczenie w modernistycznych

formach zycia zbiorowego®.

Tabela 3. Znaczenie matzeristwa obecnie i w przysztosci wedlug plci,
stosunku do prakeyk religijnych oraz wielkosci miejsca pochodzenia (%)

33 Por. L. Dyczewski, Rodzina i jej miejsce..., s. 26-27.

Phec Stosunek do prakeyk reli- | Wielko$¢ miejscowo-
e gijnych $ci pochodzenia
| B ¢ &
< g | &% 2 =
Znaczenie g :g ;] E & = . =2 .
malzeistwa s >3 o é _g_,:_i -8 €8
S| s |2FE | 2|22 T35 23] =
S| 5 |E2|E¢ ¢ |Eggl C|LE EL B
= =z am| ad| a|ad| & EE| EE o
N=94|N=198|N=84|N=62|N=61{N=85[N=50[N-=46[N-=196|N =292
Matzefistwo ma
fvzijr‘z;’s‘?z‘fzzim‘“ 46,8 | 29,8 | 482 | 36,1 | 32,8 | 23,5 | 32,0 | 30,4 | 37,8 | 355
duze znaczenie
Matzeristwo ma
dzi$ duze znacze-
nie, ale w przy- | 31,9 | 41,4 | 31,3 | 47,5 | 41,0 | 36,5 | 36,0 | 30,4 | 40,8 | 38,2
sztoéci bedzie ono
male¢
Matzedstwo
nie ma dzi$
i nie bedzie mie¢ | 6,4 13,1 9,6 6,6 | 49 | 20,0 | 14,0 ]| 196 | 7,7 10,9
w przyszlosci
duzego znaczenia
E;i“" POWIE 1149 | 157 | 10,8 | 98 | 21,3(20,0 | 180 | 19.6 | 13,8 | 154
Zr6dto: opracowanie whasne.
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Na podstawie zebranego materiatu mozna stwierdzi¢, iz w gronie oséb z na-
dzieja zapatrujacych si¢ na znaczenie malzeristwa w przysztosci przewazaja mez-
czyzni (46,8%), z kolei kobiety, cho¢ uznaja znaczaca rolg zwiazkéw matzeriskich
obecnie, czgéciej zaktadaja zmierzch ich znaczenia w przyszloéci (41,4%). Réznice
pogladéw w obrebie pici s3 istotne statystycznie (y* = 9,40; df = 35 p < 0,05; C =
0,17). Zmienng istotnie réznicujaca opinie uczniéw w zakresie znaczenia matzen-
stwa jest stosunek do praktyk religijnych (3*= 24,36; df = 9; p < 0,05; C = 0,27).
Do grona entuzjastéw znaczenia malzeristwa teraz i w przysziosci zaliczy¢ nalezy
osoby praktykujace systematycznie (48,2%), poglad przeciwny, sceptyczny wobec
znaczenia matzeristwa obecnie i w przyszlosci, czgéciej prezentujg osoby prakeyku-
jace niezbyt czesto lub w ogéle. Stosunkowo najmniejszy odsetek 0séb sceptycznie
nastawionych do roli i znaczenia zwiazkéw matzeriskich obecnie i w przysztosci
obserwuje si¢ wéréd uczniéw pochodzacych ze Szczecina (7,7%). Dwukrotnie
czgsciej sceptykéw odnalezé mozna wérdd uczniéw pochodzacych ze wsi (14%),
a niemal trzykrotnie czgdciej z miast do 100 tys. mieszkaicéw (19,6%).

Problematyka wartosci malzeristwa i rodziny w $wiadomosci badanej popu-
lacji domaga si¢ wlaczenia do przeprowadzanej analizy zagadnieri eksplorujacych

opinie na temat trwatosci mitosci matzenskie;j.

M Jedli ludzie pobieraja sie
z mitosci, to w miare
uptywu lat ich mitos¢
dojrzewa i umacnia sie

47,8 ® Nawet jesli ludzie pobieraja

sie z mitosci,
to w miare uptywu lat ich
mitos¢ gasnie

i Trudno powiedzieé
22,2

Wykres 7. Trwatos¢ mitosci malzeriskiej w ocenie badanych uczniéw (%)

Zrédto: opracowanie whasne.
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Na podstawie zebranych danych mozna wysnu¢ wniosek, iz najwickszy od-
setek ankietowanych jest zdania, ze jesli ludzie pobieraja si¢ z mitosci, to w miarg
uptywu lat ich mito$¢ dojrzewa i umacnia si¢ (47,8%). Odmiennego zdania jest
niewiele ponad 1/5 respondentéw (22,2%). Udzielenie odpowiedzi na pytanie,
jak ksztattuje si¢ sita mitosci matzeniskiej po zawarciu zwiazku, okazato si¢ zbyt

trudne dla co trzeciego ucznia (30,0%).

Tabela 4. Trwato$¢ milosci matzenskiej wedlug typu rodziny, oceny matzeristwa
rodzicéw, atmosfery religijnej w domu oraz plci (%)

Typ rodziny | Ocena matieristwa | Atmosfera religijna ,
iy Pte¢
respondenta rodzicéw w domu
L
=] 3 8
Trwalo$¢ E 5 |z % g &
a4, . ] T =1 < g N =
mitosci £ S ° o 3| o b °
R g %) 5 e o
matzeriskiej =3 S E | EZ g vl & « < g
o o 2 |€ =€ 5| o < g > g g
£ E| £ |S§|8E 8| 8| el §| g 2
S | 2| R |EgE8 B £ | 5| | 2| %
2 2 E |E | EdE| B a o g -z 5
N =229 N=62|N=187|N=27|N=53|N=31{N=162|N=95|N=94|N=198|N =293

Jesli ludzie
pobieraja si¢
z mitosci,

to w miare
uplywu lat 48,5 | 45,2 | 52,4 | 22,2 |41,5|67,7 | 47,5 | 41,1 | 54,3 | 44,4 | 47,8
ich mitos¢
dojrzewa

i umacnia
si¢

Nawet

jesli ludzie
pobieraja si¢
z mitodci,

18,8 | 35,5 15,0 | 51,9 | 32,1 | 6,5 | 23,5 | 26,3 | 14,9 | 25,8 | 22,2

to w miarg
uplywu lat
ich milo$¢
gasnie
Trudno

powiedzie¢

32,8 | 19,4 | 32,6 | 259|264 | 258 29,0 | 32,6 | 30,9 | 29,8 | 30,0

Zrédto: opracowanie wiasne.
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Analiza statystyczna ujawnita, iz zmiennymi istotnie réznicujacymi opinie
i poglady w tym temacie sa: typ rodziny respondenta (y*=9,13; df = 2; p < 0,05;
C = 0,17) oraz ocena malzeristwa rodzicéw (}* = 23,25; df = 4; p < 0,05;
C

czgsciej charakteryzuje uczniéw z rodzin niepetnych (35,5%) oraz osoby oce-

0,28). Najmniej entuzjastyczne nastawienie do sity milosci matzenskiej

niajace matzedstwo swoich rodzicéw jako ani specjalnie udane, ani nieudane
(51,9%). Kategoria ,,matzeristwo nieudane” uczniowie opisywali zwiazki, kedre
si¢ rozpadly, rodzicéw rozwiedzionych lub zyjacych w separacji. Matzeistwa ani
udane, ani nieudane to zwiazki oséb, ktére zyja razem, jednak jedynie w formie
zewngtrznej, instytucjonalnej. Zwiazki takie, jesli chodzi o emocje i wigzi, moga
jednak w ocenie uczniéw pozostawiaé wiele do zyczenia i zwiastowad rozpad, sa
to rodziny o trudniejszej sytuacji materialnej, obojetne religijnie, rodzice zyjacy
bez $lubu. Z powatpiewaniem o trwalosci mitosci malzeriskiej wyrazajq si¢ tez
uczniowie, keérych rodzice si¢ rozwiedli lub zyja w separacji, oceniajacy zwia-
zek rodzicéw jako nieudany, jednak tu pomimo negatywnych doswiadczen ro-
dzicéw obserwuje si¢ przewage opinii pozytywnych na temat trwatosci mitosci
malzeniskiej. Wicksza ufno§¢ w umacnianie si¢ mitosnej wiezi matzenskiej mie-
dzy partnerami cz¢dciej wyrazaja tez mezezyzni (54,3%) oraz osoby pochodzace
z doméw, gdzie panuje bardzo pobozna atmosfera (67,7%).

Podsumowujac oméwione powyzej zagadnienia oraz rezultaty przeprowa-
dzonych badari w zakresie wartosci matzefistwa i rodziny, nalezy zwréci¢ uwa-
g¢, iz najczgéciej preferowana przez badang miodziez formg zycia malzeriskiego
jest formalny zwiazek matzeriski, poprzedzony czasowa kohabitacja (63,1%).
W hierarchii celéw i dazeli mtodych kartolikéw z archidiecezji szczecirisko-ka-
mieniskiej najwazniejsze sa wartosci prorodzinne, obejmujace szczgsliwe zycie
w rodzinie (54,8%) oraz plany zwigzane z zatozeniem wlasnej rodziny (44,5%).
Zycie w zgodzie z wyznawana wiara zostalo umiejscowione na piatym miejscu
w systemie wartosci respondentéw (22,3%) i stanowi ceche wyrdzniajaca badang
populagje na tle innych poréwnywanych zbiorowosci. Pomimo iz wartosci pro-

rodzinne zajmuja naczelne miejsce w zapatrywaniach badanej mltodziezy na zycie
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doroste, to intrygujace wydaja si¢ raczej sceptyczne prognozy ankietowanych co
do znaczenia matzeristwa obecnie i w przysztoéci oraz opinie na temat trwato-
$ci mitosci matzeniskiej. W badanej populacji dominuje poglad, iz w przysztosci
malzedistwo instytucjonalne bedzie traci¢ na znaczeniu (38,2%). Jednoczesnie
niemal potowa badanych jest zdania (47,8%), ze malzeristwo oparte na prawdzi-
wej miloéci umacnia wzajemna wigz obojga partnerdw.

Z przeprowadzonych dotychczas analiz socjologicznych wytania si¢ interesuja-
cy obraz pogladéw i opinii mlodziezy w zakresie postrzegania malzedstwa i rodzi-
ny w aspekcie instytucjonalnym. Malzeristwo dla uczniéw obydwu szczeciriskich
liceéw karolickich (Liceum Ogdlnoksztalcacego Towarzystwa Salezjafiskiego oraz
Katolickiego Liceum Ogélnoksztatcacego im. Maksymiliana Marii Kolbego) to
przede wszystkim para matzeiska z potomstwem. Szczgsliwe zycie w rodzinie jest
w badanej populacji wartoscia najbardziej ceniona, dlatego swoja przysztos¢ mtodzi
widzg zdecydowanie w zwiazku matzeriskim, jednak wola upewnié si¢, ze podejmu-
ja dobra decyzje, dlatego swéj zwiazek chcieliby rozpocza¢ od czasowej kohabita-
¢ji. Rodzina w $wiadomosci badanych funkcjonuje przede wszystkim jako miejsce,
w ktérym przekazywane sa zasady moralne oraz wiara religijna. Obserwacja ta moze
$wiadezy¢ o religijno-moralnej orientacji rodzicéw badanych uczniéw oraz ich zwia-
zaniu z Ko$ciotem katolickim i przywiazaniem do katolickiego modelu rodziny.

Na podstawie dotychczas przeprowadzanych analiz socjologicznych mozna
stwierdzi¢, iz do zmiennych, ktére w najwyzszym stopniu wydaja si¢ réznicowaé
prezentowane opinie i poglady, nalezy zaliczy¢: ple¢, czynniki religijne (atmosfe-
ra religijna, stosunek do praktyk religijnych, stosunek do wiary) oraz srodowisko
rodzinno-spoteczne (typ i model rodziny, ocena malzeristwa rodzicéw). Mez-
czyzni w badanej zbiorowosci sa niejako obroficami wartosci tradycyjnych i kon-
serwatywnych, co moze wynika¢ z utrwalonego w polskiej tradycji i kulturze
(zwhaszcza kregach religijnych) patriarchalnego wzorca mezczyzny — ojca, ktéry
jest glowa i fundamentem rodziny. Z kolei respondentki prezentuja nieco bar-
dziej liberalny stosunek wobec zycia matzerisko-rodzinnego. Kobieta jako osoba

ponoszaca najwicksze konsekwencje nieudanej relacji matzedskiej moze obawia¢
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si¢ trwalego zobowiazania, stad moze braé si¢ nieco bardziej zachowawcze i indy-
widualistyczne spojrzenie zeriskiej czgsci badanej populacji na sfere zycia matzen-
sko-rodzinnego. Poglebiona analiza pokazuje jednak, ze w badanej zbiorowosci
gléwnie chodzi o czynniki srodowiskowe — odsetek respondentéw pochodzacych
z rodzin niepetnych jest wigkszy w grupie kobiet niz w grupie mezczyzn.
Czynniki religijne i $rodowiskowe stanowia dla badanych podstawe $wiato-
pogladowa i punkt odniesienia w kwestiach przemian kulturowych. Osoby bar-
dziej religijne cz¢dciej identyfikuja si¢ z konserwatywnym stylem budowania relacji
wewnatrzrodzinnych, gdzie jednym z fundamentéw tego stylu jest wlasnie wiara
religijna. Osoby niereligijne lub deklarujace si¢ jako obojgtne wobec tej sfery zy-
cia swoje poglady moga ttumaczyé checia wyrazenia sprzeciwu wobec tradycyj-
nych form zycia rodzinnego lub budowac je na podstawie tresci przekazywanych
w domu rodzinnym, gdzie niekoniecznie musi panowac religijna atmosfera.
Ponadto, jak wynika z analiz, na bardziej liberalnym biegunie barykady swia-
topogladowej sytuuja si¢ osoby, ktére z domu rodzinnego wynosza doswiadcze-
nie nieudanego zwiazku rodzicéw czy rozpadu matzeristwa w blizszej lub dalszej
rodzinie. Spoleczne postrzeganie §wiata relacji matzerisko-rodzinnych w réznych
odcieniach spotyka si¢ z wigkszym zrozumieniem u 0séb, w ktérych rodzinach
rozwdéd, konflikt czy inne wydarzenie, ktére zaktécito harmonie wspélnego zycia
w rodzinie, nie jest tematem tabu. Zapatrywania takich oséb moga by¢ zatem
wynikiem pewnej racjonalizacji uzasadniajacej decyzje podjete przez rodzicéw
w przesztodci i przezornosci, ktéra ma za zadanie uchroni¢ przed popetnieniem
bledu wejscia w nieudane matzedstwo. W praktyce oznacza to, ze postawy mo-
ralne mlodziezy stanowia w duzej mierze kompromis pomiedzy dokeryng reli-
gijna a zyciem spolecznym, pomiedzy ideatami a do§wiadczeniem malzeristwa
rodzicéw. System wartosci mlodziezy, cho¢ budowany na bazie doktryny kato-
lickiej, w swoich moralnych przejawach postaw i pogladéw konstruowany jest
wybi6rczo i nie w pelni akceptowany. W tej perspektywie przed szkotami kato-
lickimi stoi zadanie odbudowania zaufania i integralnego wzmocnienia sprawno-

$ci moralnych miodziezy do podjecia zadari matzedsko-rodzinnych.
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THE VALUE OF MARRIAGE AND FAMILY LIFE IN OPINIONS
OF YOUTH. BASED ON SOCIOLOGICAL RESEARCH
IN CATHOLIC HIGH SCHOOLS IN SZCZECIN

Summary

The article presents results of the research conducted to evaluate and asses attitudes
and opinions of the Catholic youth in the archdiocese of Szczecin-Kamien regarding the
value of marriage and family life (N = 293). Findings from our analysis indicate that on
one hand content family life is the most appreciating value and the most essential goal to
pursue in life, but on the other hand the youth presents noteworthy scepticism toward
the future social role of family and lack of confidence in longitudinal stability of marital
love. The strategy strengthening future conjugal decisions of the Catholic youth is tempo-
rary and probationary cohabitation (64,0%). Personal religious and parental relationship

assessment factors, as well as gender and age have been proven to significantly determine
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the Catholic youth attitudes regarding marriage and family life. Hence, the major effort
for the Catholic high schools in Szczecin is to focus on strengthening the trust and confi-

dence in marital relationship and stability.

Translated by Dominik Szczygielski



ZAMIAST ZAKONCZENIA...

Chmurka i wydma

Pewna bardzo mtodziutka chmurka (lecz, jak wiadomo, zycie chmur jest krotkie
i bardzo ulotne) po raz pierwszy plyngla po niebie w towarzystwie innych puchatych
chmur o réznych ksztattach.

Kiedy znalazly si¢ nad ogromna pustynia Sahara, bardziej doswiadczone chmury
poganiaty ja:

— Predko! Predko! Jesli sig tutaj zatrzymasz, jeste$ zgubiona!

Chmurka byla jednak bardzo ciekawska, tak jak wszyscy miodzi, i odplyneta na skraj
calej grupy, podobnej do stadka rozproszonych owiec.

— Co robisz? Ruszaj si¢! — zgromit ja z tytu wiatr.

Lecz chmurka ujrzata juz wydmy ze ztotego piasku i ten widok ja zafascynowat. Le-
ciutko sfruwata w dét. Wydmy wydawaly si¢ ztotymi obtokami pieszczonymi przez wiatr.
Jedna z nich u$miechneta sie.

— Witaj! — pozdrowila grzecznie chmurke. Byla to bardzo tadna mata wydma, zaled-
wie uksztattowana przez wiatr, kt6ry szarpat wciaz jej blyszczace wlosy.

— Czeé¢. Nazywam si¢ Ola — przedstawita si¢ chmurka.

— A ja Una - odparta wydma.

— Jak ci si¢ tutaj wiedzie?

—No c6z... Storice i wiatr. Jest trochg goraco, ale jakos sobie radzimy. A jak ty zyjesz?

— Storice i wiatr... wielki wyécig na niebie.

— Moje zycie jest bardzo krétkie. Kiedy powrdci wielki wiatr, na pewno znikne.

— Przykro ci, prawda?

— Trochg. Wydaje mi sig, ze jestem catkiem bezuzyteczna.

— Ja takie wkrétce przemienie si¢ w deszcz i spadne na ziemig. Takie jest moje prze-

znaczenie.
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Wydma zawahata si¢ chwilke, a potem spytata:

— Czy wiesz, ze nazywamy deszcz Rajem?

— Nie wiedziatam, ze jestem az taka wazna — za$miata si¢ chmurka.

— Styszatam opowiesci o deszczu od niektérych starych wydm. Podobno jest on
bardzo pigkny. Po deszczu okrywamy si¢ czyms takim, co si¢ nazywa trawa i kwiaty.

—Tak, to prawda. Widziatam to.

— Ja prawdopodobnie nigdy tego nie ujrzg — stwierdzita ze smutkiem wydma.

Chmurka zastanawiata si¢ przez chwilke, a potem rzekta:

— Ja tez mogtabym przeciez zamieni¢ si¢ w deszcz...

— Ale wtedy umrzesz...

— Za to ty zakwitniesz — powiedziata chmurka i zamienila si¢ w deszczyk tgczowo
I$nigcy na stoficu.

— Nastepnego dnia mata wydme pokryty kwiaty'.

Ksztattowanie sprawnosci moralnych jest trudem i wyrzeczeniem,
ale tez... radosciq owocdw tej pracy — owocdw pigknych,
bo wartosciowych dla osoby, ktéra podejmuje trud moralnego usprawnienia

oraz dla tych, z ktdrymi przebywa.

' B. Ferrero, 365 krétkich opowiadari dla ducha, Warszawa 2009, s. 58-59.
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